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sangue, uma vez que nao sao necessariamente consangiii- 
neos e com freqiiencia estao dispersos em pontos diferen- 
tes do territorio tribal. Sua unidade, portanto, decorre uni- 
camente de terem urn mesmo nome e um mesmo emble- 
ma, de acreditarem manter as mesmas relacoes com as 
mesmas categorias de coisas, de praticarem os mesmos ri- 
tos, ou seja, de comungarem no mesmo culto totemico. 
Assim, o totemismo e o cla, pelo menos enquanto este ul- 
timo nao se confunde com o grupo local, implicam-se 
mutuamente. Ora, a organizacao a base de clas e a mais 
simples que conhecemos. Ela existe, com todos os seus 
elementos essenciais, tao logo a sociedade compreende 
dois clas primarios; por conseguinte, nao pode haver ou- 
tra mais rudimentar enquanto nao forem descobertas socie- 
dades reduzidas a um unico cla, e acreditamos que ate 
hoje nao se tenham encontrado vestigios disso. Uma reli- 
giao tao estreitamente solidaria do sistema social, que ul- 
trapassa todas as outras em simplicidade, pode ser consi- 
derada como a mais elementar que nos e dada a conhecer. 
Se chegarmos, pois, a encontrar as origens das crencas 
que acabam de ser analisadas, teremos chances de desco- 
brir tambem as causas que fizeram brotar o sentimento re- 
ligioso na humanidade. 

Mas antes de nos mesmos tratarmos o problema, 
convem examinar as solucoes mais autorizadas que lhe 
foram propostas. 

I 

Encontramos em primeiro lugur um gmpo de estudio- 
sos que acreditaram poder explicar o totemismo derivan- 
do-o diretamente de uma religiao anterior. 

Para Tylor 1 e Wilken 2 , o totemismo seria uma forma 
particular do culto dos antepassados; a doutrina da trans- 
migracao das almas, certamento muito difundida, e quo 
teria servido de transicao entre esses dois sistemas religio- 
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sos Um grande numero de povos creem que a alma, apos 
a morte nao permanece eternamente desencarnada mas 
vem animar novamente algum corpo vivo; por outro lado, 
"como a psicologia das racas inferiores nao estabelece ne- 
nhuma linha de demarcacao bem definida entre a alma 
dos homens e a dos animals, ela admite sem grande dili- 
culdade a transmigracao da alma humana no corpo dos 
animals'^. Tylor cita um certo numero de exemplos*. Nes- 
sas condicoes, o respeito religiose que o antepassado ins- 
pira transporta-se naturalmente para o animal ou a planta 
com que doravante se confunde. O animal, que serve as- 
sim de receptaculo a um ser venerado, torna-se, para to- 
dos os descendentes do antepassado, isto e para o cla 
que dele se originou, uma coisa sagrada, o objeto de um 
culto, em uma palavra, um totem. 

Fatos observados por Wilken nas sociedades do ar- 
quipelago malaio tenderiam a provar que e assim, com 
efeito que as crencas totemicas se originaram. Em Java, 
em Sumatra, os crocodilos sao particularmente honrados; 
sao vistos como benevolentes protetores que nao se deve 
matar; fazem-lhes oferendas. Ora, o culto prestado a esses 
animais advem de que encarnariam almas dos antepassa- 
dos Os malaios das Filipinas consideram o crocodxlo co- 
mo seu avo; o tigre e tratado da mesma maneira e pe las 
mesmas razoes. Crencas analogas foram observadas entre 
os Bantoss. N a Melanesia, acontece as vezes que um no- 
mem influente, no momento de morrer, anunde sua von- 
tade de reencarnar-se em determinado animal ou planta, 
explica-se, assim, que o objeto que ele escolheu como 
morada postuma se tome em seguida sagrado para toda a 
sua familial Longe de constituir um fato primitive, o tote- 
mismo seria apenas o produto de uma religiao mais com- 
olexa que o teria precedido 7 . 

Mas as sociedades das quais esses fatos sao tornados, 
ia alcancaram uma cultura bastante elevada; em todo ca- 
se, uitrapassaram a fase do puro totemismo. Ha entre e as 
familias, e nao clas totemicos". Inclusive a maior parte dos 



168 



AS FORMAS ELEMENTARES DA VJDA REUGIOSA 



animais, aos quais se prestam homenagens religiosas, e 
venerada nao por grupos familiares determinados, mas 
por tribos inteiras. Portanto, se essas crengas e essas prati- 
cas podem ter ainda relagao com antigos cultos totemicos, 
agora nao representam mais que formas alteradas desses 
cultos? e, conseqiientemente, nao sao muito proprias para 
nos revelar suas origens. Nao e considerando uma institui- 
gao no momento em que esta em plena decadencia que 
se chegara a compreender como ela se formou, Se quiser- 
mos saber de que maneira o totemismo se originou, nao e 
Java, nem Sumatra, nem a Melanesia que devemos obser- 
var: e a Australia. Ora, aqui nao existe culto dos mortos 10 
nem doutrina da transmigragao. Claro que se acredita que 
os herois miticos, fundadores do cla, se reencarnam perio- 
dicamente, mas exclusivamente em corpos humanos; cada 
nascimento, como veremos, e o produto de uma dessas 
reencarnagoes. Se os animais da especie totemica sao, 
portanto, objeto de ritos, nao e porque almas ancestrais 
residiriam neles. E verdade que esses primeiros antepas- 
sados costumam ser representados sob forma animal, e 
essa representagao, muito frequente, e um fato impoitante 
que precisaremos levar em conta; mas nao e a crenga na 
metempsicose que pode te-lo originado, ja que ela e des- 
conhecida das sociedades australianas. 

Alias, longe de poder explicar o totemismo, essa 
crenga supoe um dos principios fundamentais sobre os 
quais ele repousa, isto e, toma como dado exatamente 
aquilo que e preciso explicar. Com efeito, da mesma for- 
ma que o totemismo, ela implica que o homem e conce- 
bido como intimamente ligado ao animal, pois, se os dois 
reinos fossem claramente distinguidos nos espiritos, nao 
se acreditaria que a alma humana pudesse passar de um a 
outro com essa facilidade. E preciso mesmo que o corpo 
do animal seja considerado sua verdadeira patria, pois se 
supoe que ela volta a ele assim que retoma sua liberdade. 
Ora, se a doutrina da transmigragao postula essa singular 
afinidade, nao a explica de maneira nenhuma. A unica ra- 
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zao dada por Tylor e que o homem, as vezes, lembra cer- 
tos tragos da anatomia e da psicologia do animal. "O sel- 
vagem, diz ele, observa com admiragao simpatica os tra- 
gos semi-humanos, as agoes e o carater dos animais. Nao 
e o animal a encarnagao mesma, se podemos exprimir as- 
sim, de qualidades familiares ao homem? E quando apli- 
carnos, como epiteto, a certos homens o nome de leao, 
de urso, de raposa, de mocho, de papagaio, de vibora, de 
verme, nao resumimos, numa palavra, alguns tragos ca- 
racteristicos de uma vida humana?" 11 Mas se ocorrem, de 
fato, essas semelhangas, elas sao incertas e excepcionais; 
o homem assemelha-se antes de tudo a seus pais, a seus 
companheiros, e nao a plantas ou a animais. Analogias 
tao raras e duvidosas nao poderiam prevalecer sobre evi- 
dencias tao partilhadas, nem induzir o homem a pensar a 
si proprio e a seus antepassados sob formas que contra- 
dissessem todos os dados da experiencia diaria. Portanto, 
a questao permanece de pe e, enquanto nao for resolvida, 
nao se pode dizer que o totemismo esteja explicado 12 . 

Enfim, toda essa teoria repousa sobre um equivoco 
fundamental. Tanto para Tylor como para Wundt, o tote- 
mismo seria apenas um caso particular do culto dos ani- 
mais^. Sabemos, ao contrario, que e preciso ver nele algo 
bem diferente de uma especie de zoolatria 14 . O animal de 
maneira nenhuma e adorado no totemismo; o homem e 
quase seu igual e as vezes ate dispoe dele como coisa pro- 
pria, longe de lhe estar subordinado como um fiel a seu 
deus. Se realmente os animais da especie totemica fossem 
considerados encarnagoes dos antepassados, nao se deixa- 
ria os membros de clas estrangeiros consumir livremente 
sua carne. Em realidade, nao e ao animal como tal que se 
dirige o culto, mas ao emblema, a imagem do totem. Ora, 
entre essa religiao do emblema e o culto dos antepassados 
nao existe nenhuma relagao. 

Enquanto Tylor reduz o totemismo ao culto dos ante- 
passados, Jevons o vincula ao culto da natureza 1 ^ e eis de 
que maneira o deriva dele. 
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Uma vez que, sob o impacto da surpresa que lhe 
causavam as irregularidades constatadas no curso dos fe- 
nomenos, povoou o mundo de seres sobrenaturais 16 , o 
homem sentiu a necessidade de conciliar-se com as forgas 
temiveis de que ele proprio se havia cercado. Para nao 
ser esmagado por elas, compreendeu que o melhor meio 
era aliar-se a algumas dessas forgas e contar assim com 
seu apoio. Ora, nessa fase da historia, nao se conhece ou- 
tra forma de alianga e de associagao a nao ser a que resul- 
ta do parentesco. Todos os membros de um mesmo cla se 
ajudam mutuamente porque sao parentes ou, o que da no 
mesmo, porque se veem como tais; ao contrario, clas dife- 
rentes sao tratados como inimigos porque sao de sangue 
diferente. A unica maneira de obter o apoio dos seres so- 
brenaturais era, portanto, adota-los como parentes e fa- 
zer-se adotar por eles na mesma qualidade: os procedi- 
mentos bem conhecidos do blood-covenant [pacto de 
sangue] permitiam atingir facilmente esse resultado. Mas, 
como nesse momento o individuo nao tinha ainda perso- 
nalidade propria, como nao via nele senao uma parte 
qualquer de seu grupo, isto e, de seu cla, foi o cla em 
conjunto, e nao o individuo, que contraiu coletivamente 
esse parentesco. Pela mesma razao, contraiu-o, nao com 
um objeto em particular, mas com o grupo natural, isto e, 
com a especie da qual esse objeto fazia parte; pois o ho- 
mem pensa o mundo como pensa a si mesmo, e, assim 
como nao se concebe separado de seu cla, nao poderia 
conceber uma coisa separada da especie a qual pertence. 
Ora, uma especie de coisa unida a um cla por lagos de 
parentesco, diz Jevons, e um totem. 

E certo, de fato, que o totemismo implica uma estreita 
associagao entre um cla e uma categoria determinada de 
objetos. Mas que essa associagao, como pretende Jevons, 
tenha sido assumida deliberadamente, com plena cons- 
ciencia do proposito visado, e o que parece pouco de 
acordo com o que nos ensina a historia. As religioes sao 
coisas complexas, correspondem a multiplas e obscuras 
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necessidades para que possam ter sua origem num ato cla- 
ramente refletido da vontade. Alias, ao mesmo tempo que 
peca por excesso de simplismo, essa hipotese esta carre- 
gada de inverossimilhangas. Diz-se que o homem tena 
buscado o apoio dos seres sobrenaturais dos quais as coi- 
sas dependem. Mas, entao, deveria ter se dirigido de pre- 
ferencia aos mais poderosos dentre eles, aqueles cuja pro- 
tegao prometia ser mais eficaz^. Ora, muito pelo contrano, 
os seres com os quais ele estabeleceu esse parentesco mis- 
tico figuram na maioria das vezes entre os mais humildes. 
Por outro lado, se realmente se tratasse apenas de fazer 
aliados e defensores, o homem teria buscado contar com 
o maior numero possivel deles, pois assim estaria melhor 
defendido. No entanto, em realidade, cada cla se contenta 
sistematicamente com um unico totem, isto e, com um 
unico protetor, deixando os outros clas usufruir do deles 
em completa liberdade: cada cla se encerra rigorosamente 
no dominio religioso que lhe e proprio, sem jamais querer 
usurpar o dos vizinhos. Essa reserva e essa moderagao sao 
ininteligiveis na hipotese que examinamos. 



II 

Todas essas teorias, alias, cometem o erro de omitir 
uma questao que domina todo o assunto. Vimos que exis- 
tem duas especies de totemismo: o do individuo e o do 
cla. Entre os dois, ha um parentesco demasiado evidente 
para que nao mantenham qualquer rela?ao. Cabe, portan- 
to, perguntar se um nao derivou do outro e, em caso de 
resposta afirmativa, qual o mais primitivo. Conforme a so- 
lugao adotada, o problema das origens do totemismo se 
colocara em termos diferentes. Essa questao se impoe so- 
bretudo por apresentar um interesse muito geral. O tote- 
mismo individual e o aspecto individual do culto totemi- 
co. Logo, se for ele o fato primitivo, cumpre dizer que a 
religiao nasccu da conscicncia do individuo, que ela res- 
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ponde antes de tudo a aspiragoes individuais e que so se- 
cundariamente adquiriu uma forma coletiva. 

O espirito simplista, que ainda inspira com freqiien- 
cia muitos etnografos e sociologos, levaria muitos estudio- 
sos a explicar, tanto aqui como alhures, o complexo pelo 
simples, o totem do grupo pelo do individuo. Tal e, com 
efeito, a teoria defendida por Frazer, em seu Golden 
Bough™, por Hill Tout 1 ?, pela srta. Fletcher 20 , por Boas 21 e 
por Swanton 22 . Ela tern a vantagem, alias, de estar de 
acordo com a concepgao que correntemente se faz da re- 
ligiao, isto e, ver nela algo de muito intimo e pessoaL 
Desse ponto de vista, o totem do cla so pode ser um to- 
tem individual que teria se generalizado. Um homem mar- 
cante, apos ter experimentado o valor de um totem que 
livremente escolhera, o teria transmitido a seus descen- 
dentes; estes, multiplicando-se com o tempo, teriam aca- 
bado por formar essa familia extensa que e o cla e, assim, 
o totem teria se tornado coletivo. 

Hill Tout julgou encontrar uma prova em apoio dessa 
teoria na maneira como o totemismo e entendido por cer- 
tas sociedades do Noroeste americano, especialmente pe- 
las Saitoh e os mdios do rio Thompson. Entre esses po- 
ms, com etVilo, verifieanKso tanto o totemismo individual 
como o de cla; mas, ou eles nao coexistem numa mesma 
tribo, ou, quando coexistem, sao desigualmente desenvol- 
vidos, Variam na razao inversa um do outro: la onde o to- 
tem de clfl tende a ser a regra geral, o totem individual 
tende a desaparecer, e vice-versa. Nao equivale isso a di- 
zer que o primeiro e uma forma mais recente do segundo, 
que ele exclui ao substitui-lo 2 ^? A mitologia parece confir- 
mar essa interpretagao. Nas mesmas sociedades, de fato, 
o antepassado do cla nao e um animal totemico, o funda- 
dor do grupo sendo geralmente representado sob os tra- 
gos de um ser humano que, em dado momento, teria en- 
trado em relagao e em comercio familiar com um animal 
fabuloso, do qual teria recebido seu emblema totemico. 
Esse emblema, com os poderes especiais a ele ligados, te- 
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ria em seguida passado aos descendentes desse heroi mi- 
tico por direito de heranga. Esses povos parecem, pois, 
reconhecer no totem coletivo um totem individual que te- 
ria se perpetuado numa mesma familia 2 ! De fato, aconte- 
ce ainda hoje que um pai transmite seu totem aos Mhos. 
Portanto, ao imaginar que, de maneira geral o totem co- 
letivo teve essa mesma origem, apenas se afirma do pas- 
sado um fato que e ainda presentemente observavel 2 ^ 

Resta explicar de onde vem o totemismo individual. 
A resposta a essa questao varia segundo os autores. 

Hill Tout ve nele um caso particular do fetichismo. 
Sentindo-se cercado de espiritos temiveis por todos os la- 
dos o individuo teria experimentado o sendmento que, 
ainda ha pouco, Jevons atribuia ao cla: para poder se man- 
ter teria buscado nesse mundo misterioso algum protetor 
poderoso. E assim que o costume do totem individual tena 
se estabelecido 26 . Para Frazer, essa mesma instituigao se- 
ria antes um subterfugio, uma artimanha de guerra inventa- 
da pelos homens para escapar a certos pepgos. Sabe-se 
que, segundo uma crenca muito difundida num grande 
numero de sociedades inferiores, a alma humana pode, sem 
inconveniences, deixar temporariamente o corpo que habi- 
ta: por mais distante que possa estar. continua a anima-lo 
por uma especie de acao a distancia. Mas com isso, em 
certos momentos criticos que ameagariam particularmente 
a vida, pode haver interesse em retirar a alma do corpo e 
deposita-la num lugar ou num objeto, onde ela estaria 
mais segura. E, de fato, ha um certo numero de praticas 
destinadas a exteriorizar a alma a fim de subtraMa a algum 
perigo, real ou imaginario. Por exemplo, no momento em 
que as pessoas vao penetrar numa casa recem-construida, 
um magico extrai suas almas e as poe num saco, restituin- 
do-as a seus proprietaries somente depois que o limiar for 
atravessado. E que o momento de entrada numa casa nova 
e excepcionalmente critico: corre-se o risco de perturbar e, 
portanto, ofender, os espiritos que residem no solo, sobre- 
tudo debaixo do limiar, e, se nao forem tomadas precau- 
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goes, eles poderiam fazer o homem pagar caro sua auda- 
cia. Mas, uma vez passado o perigo, uma vez que se pode 
prevenir a colera dos espiritos e ate mesmo contar com 
seu apoio gracas ao cumprimento de certos ritos, as almas 
podem voltar a seu lugar habitual 27 . Essa mesma crenca te- 
ria dado origem ao totem individual. Para se proteger con- 
tra maleficios magicos, os homens teriam julgado prudente 
ocultar suas almas na multidao anonima de uma especie 
animal ou vegetal. Estabelecida essa relacao, cada indivi- 
duo sentiu-se intimamente unido ao animal ou a planta 
em que residiria seu principio vital. Dois seres tao solidarios 
acabaram inclusive sendo considerados praticamente in- 
distintos: acreditou-se que urn participava da natureza do 
outro. Essa crenca, uma vez admitida, facilitou e ativou a 
transformacao do totem pessoal em totem hereditario e, 
portanto, coletivo, pois pareceu muito evidente que esse 
parentesco de natureza devesse se transmitir hereditaria- 
mente do pai aos filhos. 

Nao nos deteremos a discutir longamente essas duas 
explicates do totem individual: sao engenhosas nocoes 
do espirito, mas carecem totalmente de provas positivas. 
Para poder reduzir o totemismo ao fetichismo, seria preci- 
so ter estabelecido que o segundo e anterior ao primeiro; 
ora, nao apenas nenhum fato e alegado para demonstrar 
essa. hipotese, como tambem ela e contestada por tudo o 
que sabemos. O conjunto, mal dei.erminado, de ritos cha- 
mados fetichismo, parece efetivamente so se manifestar 
entre povos que ja atingiram urn certo grau de civilizacao. 
E urn tipo de culto desconhecido na Australia. E verdade 
que se qualificou o churinga de fetiche 28 ; mas, supondo- 
se que essa qualificacao se justifique, ela nao poderia pro- 
var a anterioridade que se postula. Muito pelo contrario, o 
churinga supoe o totemismo, ja que e essencialmente um 
instrumento do culto totemico e deve exclusivamente as 
crencas totemicas as virtudes que lhe sao atribuidas: 

Quanto a teoria de Frazer, ela supoe no primitivo 
uma especie de absurdo intrinseco que os fatos conheci- 
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dos nao permitem atribuir-lhe. O primitivo tern uma logi- 
ca por mais estranha que possa as vezes nos parecer; ora, 
a menos que fosse totalmente desprovido dela, ele nao 
poderia fazer o raciodnio que lhe imputam. Que ele jul- 
gasse garantir a sobrevivencia de sua alma dissimulando-a 
Sum lugar secreto e inacessivel, como o teriam feito tan- 
tos herois dos mitos e das fabulas, nada mais natural. Mas 
como poderia ele julga-la mais segura no corpo de um 
animal do que no seu proprio? Claro que, perdida assim 
na especie, a alma poderia ter chances de escapar mais 
facilmente aos sortilegios do magico, mas, ao mesmo tem- 
po achava-se totalmente exposta aos ataques dos cacado- 
res. Seria um meio singular de protecao envolve-la numa 
forma material que se expunha a riscos a todo instante 2 ?-. 
Sobretudo, e inconcebivel que povos inteiros se deixas- 
sem levar por semelhante aberracao3o. Enfim, num grande 
numero de casos, a funcao do totem individual e manites- 
tamente muito distinta da que lhe atribui Frazer: trata-se, 
antes de tudo, de um meio de conferir a magicos^ a caca- 
dores a guerreiros, poderes extraordinario S 3i. Quanto a 
solidariedade do homem e da coisa, com todos os incon- 
venientes que implica, ela e aceita como uma consequen- 
cia obrigatoria do rito, mas nao e desejada em si mesma e 

por si mesma. 

Ha menos motives ainda de nos determos nessa con- 
troversia quando o verdadeiro problema nao se encontra 
ai O que importa saber antes de tudo e se o totem indivi- 
dual e realmente o fato primitivo do qual o totem coletivo 
teria derivado, pois, conforme a resposta que dermos a 
essa questao, deveremos buscar o nucleo da vida religio- 
sa em duas diregoes opostas. 

Ora contra a hipotese de Hill Tout, da srta. Fletcher, 
de Boas' de Frazer, ha um tal conjunto de fatos decisivos 
que nos surpreendemos que ela tenha sido aceita de uma 
maneira tao facil e tao geral. 

Em primeiro lugar, sabemos que o homem muito tre- 
qiientemente tern um forte interesse em nao apenas res- 
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peitar, mas em fazer respeitar por seus companheiros os 
animais da especie que lhe serve de totem pessoal; trata- 
se de sua propria vida. Portanto, se o totemismo coletivo 
fosse apenas a forma generalizada do totemismo individual, 
ele deveria se basear no mesmo principio. Os membros 
de urn cla nao so deveriam se abster de matar e comer 
seu animal-totem, como tambem deveriam fazer o possi- 
vel para reclamar dos estrangeiros a mesma abstengao. 
Ora, na verdade, muito longe de impor essa renuncia a 
toda a tribo, cada cla, atraves de ritos que decreveremos 
adiante, cuida para que a planta ou o animal que lhe ser- 
ve de totem cresga e prospere, a fim de assegurar aos ou- 
tros clas uma alimentagao abundante. Assim, seria preciso 
ao menos admitir que, ao tornar-se coletivo, o totemismo 
individual transformou-se profundamente, e seria preciso 
explicar essa transformagao. 

Em segundo lugar, como explicar desse ponto de vis- 
ta .que, exceto onde o totemismo esta em decadencia, 
dois clas de uma mesma tribo tenham sempre totens dife- 
rentes? Parece que nada impedia dois ou varios membros 
de uma mesma tribo, sobretudo quando nao havia ne- 
nhum parentesco entre eles, de escolher seu totem pessoal 
na mesma especie animal e de transmiti-lo em seguida a 
seus descendentes. Nao acontece hoje, entre nos, duas fa- 
milias distintas terem o mesmo nome? A maneira, estrita- 
mente regulamentada, com que totens e subtotens sao 
distribuidos primeiro entre as duas fratrias, depois entre 
os diversos clas de cada fratria, supoe manifestamente urn 
entendimento social, uma organizagao coletiva. Vale dizer 
que o totemismo e algo mais do que uma pratica indivi- 
dual que teria espontaneamente se generalizado. 

Alias, nao se pode derivar o totemismo coletivo do in- 
dividual, a menos que se desconhegam as diferengas que 
os separam. O primeiro e designado a crianga por ocasiao 
de seu nascimento, e urn elemento de seu estado civil. O 
outro e adquirido ao longo da vida, supoe o cumprimento 
de um rito determinado e uma mudanga de estado. Acre- 
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dita-se diminuir a distancia inserindo entre eles, como uma 
especie de termo medio, o direito que todo detentor de 
um totem teria de transmiti-lo a quern quisesse. Mas essas 
transferencias, nao importa onde as observemos, sao atos 
raros, relativamente excepcionais; nao podem ser opera- 
das senao por magicos ou personagens investidos de po- 
deres especiais 32 ; em todo caso, so podem ocorrer por 
meio de cerimonias rituais que efetuam a mudanga. Seria 
preciso explicar, portanto, de que maneira o que era prer- 
rogativa de alguns tornou-se direito de todos; de que ma- 
neira o que implicava, antes de mais nada, uma mudang a 
profunda na constituigao religiosa e moral do individuo 
pode tornar-se um elemento dessa constituigao; de que 
maneira, enfim, uma transmissao que, primitivamente, era 
conseqiiencia de um rito, foi depois considerada como se 
produzindo espontaneamente, pela forga das coisas e sem 
a intervengao de nenhuma vontade humana. 

Em apoio de sua interpretagao, Hill Tout alega que 
certos mitos atribuem ao totem de cla uma origem indivi- 
dual: neles se conta que o emblema totemico foi adquiri- 
do por um individuo determinado que depois o teria 
transmitido a seus descendentes. Mas, em primeiro lugar, 
esses mitos sao tornados de tribos indigenas da America 
do Norte, ou seja, de sociedades que chegaram a um grau 
bastante elevado de cultura. Como e que uma mitologia 
tao afastada das origens poderia reconstituir, com alguma 
seguranga, a forma primitiva de uma instituigao? Ha mui- 
tas chances de que causas intercorrentes tenham desfigu- 
rado gravemente a lembranga que os homens poderiam 
ter conservado dela. Alem disso, e muito facil opor, a es- 
ses mitos, outros que parecem ser mais primitivos e cuja 
significagao e completamente diferente. Nestes, o totem e 
representado como o ser mesmo do qual o cla descen- 
deu. E ele, pois, que constitui a substancia do cla; os indi- 
viduos trazem-no consigo desde o nascimento; trazem-no 
em sua carne e em seu sangue, ao inves de o terem rece- 
bido de fora 33 . E tern mais: os proprios mitos sobre os 
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quais se apoia Hill Tout contem urn eco dessa antiga con- 
cepgao. O fundador eponimo do cla possui ai claramente 
uma figura de homem; mas e urn homem que, apos ter vi- 
vido em meio aos animais de uma especie determinada, 
teria acabado por assemelhar-se a eles. E que certamente 
chegou um momento em que os espiritos eram cultivados 
demais para continuar a admitir, como no passado, que 
os homens pudessem nascer de um animal; portanto, eles 
substituiram o animal ancestral, impossivel de ser repre- 
sentado, por um ser humano, mas imaginaram que esse 
homem havia adquirido, por imita^ao ou por outros pro- 
cedimentos, certas caracteristicas da animalidade. Assim, 
mesmo essa mitologia tardia traz a marca de uma epoca 
mais remota em que o totem do cla de maneira nenhuma 
era concebido como uma especie de criagao individual. 

Mas essa hipotese nao levanta apenas graves dificul- 
dades logicas: ela e diretamente contestada pelos fatos 
que seguem. 

Se o totemismo individual fosse o fato inicial, ele de- 
veria ser tanto mais desenvolvido e tanto mais evidente 
quanto mais primitivas fossem as sociedades; inversamen- 
te, deveriamos ve-lo perder terreno e apagar-se entre os 
povos mais avangados. Ora, e o contrario que se verifica. 
As tribos australianas sao muito mais atrasadas que as da 
America do Norte; no entanto, a Australia e a terra de pre- 
dilegao do totemismo coletivo. Na grande maioria das tri- 
bos, ele reina sozinho, ao passo que nao hd uma delas, em 
nosso conhecimento, em que o totemismo individual seja o 
unico praticado^ 4 . So encontramos este ultimo, sob uma 
forma caracterizada, num numero infimo de tribos 35 , e, 
mesmo ai, quase sempre em estado rudimentar. Ele con- 
siste, entao, em praticas individuals e facultativas, mas 
que nao possuem nenhum carater de generalidade. Os 
magicos sao os unicos a conhecer a arte de estabelecer 
relagoes misteriosas com especies animais a que nao sao 
naturalmente aparentados. As pessoas comuns nao gozam 
desse privilegio 36 . Ao contrario, na America, o totem cole- 
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tivo esta em plena decadencia; nas sociedades do Noroes- 
te, em particular, ele nao possui senao um carater religio- 
so bastante apagado. Inversamente, entre esses mesmos 
povos, o totem individual desempenha um papel conside- 
ravel. Atribui-se a ele uma eficacia muito grande; tornou- 
se uma verdadeira instituigao publica. E que ele e caracte- 
ristico de uma civilizagao mais avangada. Eis ai, certamen- 
te, como se explica a inversao que Hill Tout acredita ter 
observado nos Salish entre essas duas formas de totemis- 
mo. Se, onde o totemismo coletivo e plenamente desen- 
volvido, o outro praticamente inexiste, nao e porque o se- 
gundo recuou diante do primeiro; ao contrario, e porque 
as condigoes necessarias a sua existencia nao se realiza- 
ram plenamente. 

Mas o que e ainda mais demonstrative e que o tote- 
mismo individual, longe de ter dado origem ao totemismo 
de cla, supoe este ultimo. E no contexto do totemismo co- 
letivo que ele se originou e se move, como parte inte- 
grante dele. Com efeito, mesmo nas sociedades em que e 
preponderante, os novigos nao tern o direito de tomar por 
totem pessoal um animal qualquer; a cada cla e atribuido 
um certo numero de especies determinadas, fora das 
quais nao e permitido escolher. Em troca, aquelas que as- 
sim lhe pertencem sao sua propriedade exclusiva; os 
membros de um cla estrangeiro nao podem usurpa-las 37 . 
Essas especies sao concebidas como mantendo relagoes 
de estreita dependencia com aquela que serve de totem 
ao cla inteiro. Ha inclusive casos em que e possivel perce- 
ber essas relagoes: o totem individual representa uma par- 
te ou um aspecto particular do totem coletivo 38 . Entre os 
Wotjobaluk, cada membro do cla considera os totens pes- 
soais de seus companheiros como sendo em parte seus 39 ; 
tudo indica, portanto, que sejam subtotens. Ora, o subto- 
tem supoe o totem, assim como a especie supoe o gene- 
ro. Deste modo, a primeira forma de religiao individual 
que encontramos na historia nos aparece, nao como o 
principio ativo da religiao publica, mas, ao contrario, co- 
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mo urn simples aspecto desta ultima. O culto que o indi- 
viduo organiza para si mesmo e, de certo modo, em seu 
foro interior, longe de ser o germe do culto coletivo, nao 
e senao este adaptado as necessidades do individuo. 



Ill 

Num trabalho mais recente 40 , que Ihe foi sugerido 
pelas obras de Spencer e Gillen, Frazer tentou uma nova 
explicagao do totemismo em substituigao a que ele havia 
inicialmente proposto e que acaba de ser discutida. Ela se 
baseia no postulado de que o totemismo dos Arunta e o 
mais primitivo que conhecemos; Frazer chegara a dizer 
que esse totemismo quase nao difere do tipo verdadeira e 
absolutamente original 41 . 

O que ele tern de singular e que os totens, aqui, nao 
estao ligados nem a pessoas, nem a grupos de pessoas 
determinados, mas a localidades. Cada totem possui, de 
fato, seu centro num lugar definido. E ai que se supoe re- 
sidirem as almas dos primeiros antepassados que^ na ori- 
gem dos tempos, constituiam o grupo totemico. E ai que 
se encontra o santuario onde sao conservados os churin- 
ga e onde o culto e celebrado. E tambem essa distribuigao 
geografica dos totens que determina a maneira pela qual 
os clas se formam. A crianga, com efeito, tern por totem 
nao o de seu pai ou de sua mae, mas aquele que tern seu 
centro no lugar onde a mae acredita ter sentido os primei- 
ros sintomas de sua maternidade proxima. Pois o Arunta 
ignora, diz-se, a relagao precisa que une o fato da geraf ao 
ao ato sexual 42 ; acredita que toda concepgao e devida a 
uma especie de fecundagao mistica. Ela implica, segundo 
ele, que uma alma de antepassado penetrou no corpo de 
uma mulher e tornou-se ai o principio de uma vida nova. 
No momento, portanto, em que a mulher percebe as pri- 
meiras contra?6es da crian^a, ela imagina que uma das al- 
mas que* tern sua residencia principal no lugar onde se 
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encontra acaba de penetrar nela. E, como a crianga que 
nasce a seguir nao e outra coisa senao esse antepassado 
reencarnado, seu totem e necessariamente o mesmo; ou 
seja, o cla dessa crianga e determinado pela localidade 
onde ela teria sido misticamente concebida. 

Ora, e esse totemismo local que representaria a for- 
ma original do totemismo; quando muito, se distanciaria 
dessa forma por um intervalo muito curto. Eis como Fra- 
zer explica sua genese. 

No instante preciso em que a mulher se percebe gra- 
vida, ela deve pensar que o espirito que a possui veio dos 
objetos que a cercam, sobretudo de um daqueles que, 
nesse momento, atraiam sua aten?ao. Portanto, se estava 
ocupada na coleta de alguma planta, ou se vigiava um 
animal, acreditara que a alma desse animal ou dessa plan- 
ta passou para ela. Entre as coisas a que sera particular- 
mente levada a atribuir sua gravidez, encontram-se, em 
primeirissimo lugar, os alimentos que acabou de ingerir. 
Se comeu recentemente carne de ema ou inhame, nao 
duvidara que uma ema ou um inhame se originou e se 
desenvolve dentro dela. Sendo assim, explica-se que a 
crianga, por sua vez, seja considerada como uma especie 
de ema ou de inhame, que veja a si propria como um 
congenere dos animais ou das plantas da mesma especie, 
que lhes demonstre simpatia e consideragao, que se proi- 
ba de come-los, etc 4 3 a partir de entao, o totemismo exis- 
te em seus tragos essenciais: a nogao que o indigena teria 
da geragao e que o teria originado, por isso Frazer chama 
o totemismo primitivo de concepcional. 

E desse tipo original que todas as outras formas de 
totemismo teriam derivado. "Se varias mulheres, uma 
apos a outra, perceberem os sinais premonitorios da ma- 
ternidade num mesmo lugar e nas mesmas circunstancias, 
esse lugar sera visto como freqiientado por espiritos de 
uma especie particular; e, assim, com o tempo, a regiao 
sera dotada de centros totemicos e dividida em distritos 
totemicos 44 ." Eis como o totemismo local dos Arunta teria. 
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nascido. Para que em seguida os totens se separem de 
sua base territorial, bastara conceber que as almas ances- 
trais, ao inves de permanecer imutavelmente fixas num 
lugar determinado, sejam capazes de se mover livremente 
sobre toda a superficie do territorio e de seguir, em suas 
viagens, os homens e as mulheres do mesmo totem que 
elas. Deste modo, uma mulher podera ser fecundada por 
um espirito de seu proprio totem ou do totem de seu ma- 
rido, ainda que ela resida num distrito totemico diferente. 
Conforme se imaginar que sao os antepassados do marido 
ou os da mulher que seguem o jovem casal espreitando a 
ocasiao de reencarnar-se, o totem da crianga sera o de 
seu pai ou o de sua mae. De fato, e exatamente assim que 
os Gnanji e os Umbaia, de um lado, e os Urabunna, de 
outro, explicam seus sistemas de filiagao. 

Mas essa teoria, como a de Tylor, repousa sobre uma 
petigao de principio. Para poder imaginar que as almas 
humanas sao almas de animais ou de plantas, ja era preci- 
so crer que o homem tomasse do mundo animal ou do 
mundo vegetal o que ha de mais essencial nele. Ora, essa 
crenga e precisamente uma das que estao na base do to- 
temismo. Coloca-la como uma evidencia e, portanto, 
apoiar-se naquilo que seria preciso explicar. 

Desse ponto de vista, alem do mais, o carater religio- 
so do totem e inteiramente inexplicavel; pois a vaga cren- 
ga num obscuro parentesco do homem e do animal nao e 
suficiente para fundar um culto. Essa confusao de reinos 
distintos nao poderia ter por efeito desdobrar o mundo 
em profano e sagrado. E verdade que, coerente consigo 
mesmo, Frazer se recusa a ver no totemismo uma religiao, 
sob pretexto de que nele nao se encontram nem seres es- 
pirituais, nem preces, nem invocagoes, nem oferendas, 
etc. Para ele, seria apenas um sistema magico, entenden- 
do por isto uma especie de ciencia grosseira e erronea, 
um primeiro esforgo para descobrir as leis das coisas 45 . 
Mas sabemos o que essa concepgao da religiao e da ma- 
gia tern de inexata. Ha religiao assim que o sagrado dis- 
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tingue-se do profano, e vimos que o totemismo e um vas- 
to sistema de coisas sagradas. Explica-lo e, portanto mos- 
trar por que essas coisas foram marcadas por tal carater 46 . 
Ora, esse problema nao e sequer colocado por Frazer. 

Mas o que acaba de arruinar esse sistema e que, hoje, 
o postulado sobre o qual repousa nao e mais sustentavel. 
Toda a argumentagao de Frazer supoe, com efeito, que o 
totemismo local dos Arunta e o mais primitivo que conhe- 
cemos e, sobretudo, que e sensivelmente anterior ao tote- 
mismo hereditario, seja em linha paterna, seja em linha 
materna. Ora, com base nos simples fatos que a primeira 
obra de Spencer e Gillen ja punha a nossa disposigao, pu- 
demos conjeturar que deve ter havido um momento na 
historia do povo Arunta em que os totens, em vez de es- 
tar ligados a localidades, transmitiam-se hereditariamente 
da mae aos filhos 47 . Essa conjetura e definitivamente de- 
monstrada pelos novos fatos descobertos por Strehlow 48 e 
que alias nao fazem senao confirmar observagoes anterio- 
res de Schulze 4 ?. Esses dois autores nos mostram que, ain- 
da hoje, cada arunta, alem de seu totem local, tern um ou- 
tro que e independente de toda condigao geografica, mas 
que lhe pertence por direito de nascimento: e o de sua 
mae. Esse segundo totem, assim como o primeiro, e con- 
siderado pelos indigenas como uma potencia amiga e 
protetora, que prove o alimento deles, que os adverte dos 
perigos possiveis, etc. Eles tern o direito de participar de 
seu culto. Quando os enterram, dispoem o cadaver de 
maneira a que o rosto fique virado para a regiao onde se 
localiza o centro totemico da mae. Isso significa que esse 
centro e tambem, de certa forma, o do defunto. De fato, 
dao-lhe o nome de tmara altjira, que quer dizer: campo 
do totem que me e associado. Portanto e certo que, entre 
os Arunta, o totemismo hereditario em linha uterina nao e 
posterior ao totemismo local, devendo, ao contrario, te-lo 
precedido. Pois o totem materno hoje nao possui mais 
que um papel acessorio e complementar, e um totem se- 
cundario, o que explica que tenha podido escapar a ob- 
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servadores tao atentos e avisados como Spencer e Gillen. 
Mas para que se mantivesse assim em segundo piano, co- 
mo uma repetigao do totem local, e preciso que tenha ha- 
vido urn tempo em que ele e que ocupava o primeiro pia- 
no na vida religiosa. Trata-se, em parte, de urn totem de- 
caido, mas que lembra uma epoca em que a organizagao 
totemica dos Arunta era muito diferente da que e hoje. 
Toda a construgao de Frazer acha-se, assim, minada na 
sua base 50 . 



IV 

Embora Andrew Lang tenha combatido vivamente es- 
sa teoria de Frazer, a que ele propoe em suas ultimas 
obras^i a proxima-se dela em mais de urn ponto. Como 
Frazer, ele faz o totemismo consistir inteiramente na cren- 
ga numa especie de consubstancialidade do homem e do 
animal. Mas explica-a de outro modo. 

Deriva-a inteiramente do fato de o totem ser urn no- 
me Tao logo houve grupos humanos constituidos52, C ada 
urn deles teria sentido a necessidade de distinguir uns dos 
outros os grupos vizinhos com os quais se relacionava e, 
com essa finalidade, lhes teria dado nomes diferentes. Es- 
ses nomes foram tornados preferencialmente da fauna e 
da flora circundantes, porque animais e plantas podem 
ser facilmente designados por meio de gestos ou repre- 
sentados por desenhos^ As semelhangas mais ou menos 
precisas que os homens podiam ter com este ou aquele 
animal ou planta determinaram a forma como essas deno- 
minacoes coletivas foram distribuidas entre os grupos 5 *. 

Ora e urn fato conhecido que, "para espiritos primiti- 
ves, os nomes e as coisas designadas por esses nomes es- 
tao unidos por uma relagao mistica e transcendental 
Por exemplo, o nome que urn individuo tern nao e consi- 
derado uma simples palavra, urn signo convencional mas 
parte essencial do proprio individuo. Assim, quando se 



AS CREN£AS ELEMENTARES 



185 



tratava de um nome de animal, o homem que o tinha de- 
via necessariamente crer que ele proprio possuia os atri- 
butos mais caractensticos desse animal. Essa crenga pro- 
pagou-se tanto mais facilmente quanto mais se tornavam 
remotas e se apagavam das memorias as origens histori- 
cas de tais denominates. Mitos se formaram para repre- 
sentar melhor aos espiritos essa estranha ambiguidade da 
natureza humana. Para explica-la, imaginou-se que o ani- 
mal era o antepassado do homem ou que ambos descen- 
diam de um ancestral comum. Assim teriam sido concebi- 
dos os lagos de parentesco que uniriam cada cla a especie 
de coisa cujo nome e o seu. Ora, uma vez explicadas as 
origens desse parentesco fabuloso, parece a nosso autor 
que o totemismo nao tenha mais misterio. 

Mas de onde vem, entao, o carater religioso das cren- 
gas e das praticas totemicas? Pois o fato de o homem crer- 
se um animal de tal especie nao explica por que ele atri- 
bui a essa especie virtudes maravilhosas, nem, sobretudo, 
por que dedica as imagens que a simbolizam um verda- 
deiro culto. A essa questao, Lang da a mesma resposta 
que Frazer: ele nega que o totemismo seja uma religiao. 
"Nao encontro na Australia, diz ele, nenhum exemplo de 
praticas religiosas tais como as que consistem em rezar, 
nutrir ou sepultar o toteix^." Apenas numa epoca posterior, 
e quando ja estava constituido, e que o totemismo teria si- 
do como que atraido e envolvido por um sistema de con- 
cepgoes propriamente religiosas. Segundo uma observa- 
gao de Howit^, quando os indigenas procuram explicar 
as institutes totemicas, eles nao as atribuem nem aos 
proprios totens, nem a um homem, mas a algum ser so- 
brenatural, como Bunjil ou Baiame. "Se, diz Lang, aceitar- 
mos esse testemunho, uma fonte do carater religioso do 
totemismo nos e revelada. O totemismo obedece aos de- 
cretos de Bunjil, assim como os cretenses obedeciam aos 
decretos divinos dados por Zeus a Minos." Ora, a nogao 
dessas grandes divindades formou-se, segundo Lang, fora 
do sistema totemico; este, portanto, nao seria por si mes- 
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mo uma religiao, apenas teria se colorido de religiasidade 
em contato com uma religiao propriamente dita. 

Mas esses mitos mesmos vao contra a concept ao que 
Lang faz do totemismo. Se os australianos so tivessem vis- 
to no totem uma coisa humana e profana, nao lhes teria 
vindo a ideia de fazer dele uma instituigao divina. Se, ao 
contrario, sentiram a necessidade de relaciona-lo a uma 
divindade, e que lhe reconheciam urn carater sagrado. Es- 
sas interpretagoes mitologicas demonstram, pois, a natu- 
reza religiosa do totemismo, mas nao a explicam. 

Alias, o proprio Lang percebe que essa solugao nao 
poderia ser suficiente. Ele reconhece que as coisas totemi- 
cas sao tratadas com urn respeito religioso™; que sobretudo 
o sangue do animal, como tambem o do homem, e objeto 
de multiplas interdigoes, ou, como ele diz, de tabus que es- 
sa mitologia mais ou menos tardia e incapaz de explicar^. 
Mas de onde elas provem entao? Eis em que termos Lang 
responde a essa questao: "Assim que os grupos com nomes 
de animais desenvolveram as crengas universalmente di- 
fundidas sobre o wakan ou o mana, ou sobre a qualidade 
mistica e sagrada do sangue, os diferentes tabus totemicos 
devem igualmente ter aparecido.' ,w) As palavras wakan e 
mana, como veremos no capitulo seguinte, implicam a no- 
f ao mesma de sagrado: uma e tomada da lingua dos Sioux, 
a outra, dos povos melanesios. Explicar o carater sagrado 
das coisas totemicas postulando esse carater, e responder a 
questao com a questao. O que seria preciso mostrar e de 
onde provem a nogao de wakan e de que maneira se apli- 
cou ao totem e a tudo que dele deriva. Enquanto essas duas 
questoes nao forem resolvidas, nada foi explicado. 



V 

Passamos em revista as principals explicates que fo- 
ram dadas das crem;as totemicas^, esfoi\;ando-nos respei- 
tar a individualidade de cada uma. Mas, agora que esse 
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exame terminou, podemos constatar que uma critica co- 
mum vale indistintamente para todos esses sistemas. 

Se nos ativermos a letra das formulas, eles parecem 
dividir-se em duas categorias. Uns (Frazer, Lang) negam o 
carater religioso do totemismo, o que significa, alias, ne- 
gar os fatos. Outros o reconhecem, mas julgam poder ex- 
plica-lo derivando-o de uma religiao anterior, , da qual o 
totemismo teria surgido. Em realidade, essa distinfao e 
apenas aparente: a primeira categoria reaparece na segun- 
da. Nem Frazer nem Lang puderam manter seu principio 
ate o fim e explicar o totemismo como se ele nao fosse 
uma religiao. Pela forga das coisas, foram obrigados a in- 
troduzir em suas explicates nogoes de natureza religio- 
sa. Acabamos de ver como Lang teve de fazer intervir a 
ideia de sagrado, isto e, a ideia cardinal de toda religiao. 
Frazer, por seu lado, tanto na primeira como na segunda 
teoria que propos, apela abertamente para a ideia de alma 
ou de espirito, pois, segundo ele, o totemismo viria ou de 
os homens acreditarem poder colocar sua alma em segu- 
ranga num objeto exterior, ou de atribuirem o fato da 
concepfao a uma especie de fecundagao espiritual, cujo 
agente seria urn espirito. Ora. a alma, e o espirito mais 
ainda, sao coisas sagradas, objetos ele ritos; as nogoes que 
os exprimem sao, portanto, essencialmente religiosas, e 
assim, por mais que Frazer fa? a do totemismo urn sistema 
puramente magico, tambem ele so consegue explica-lo 
em fungao de uma outra religiao. 

Mas mostramos as insuficiencias tanto do naturis- 
mo como do animismo; portanto, nao se pode recorrer a 
eles, como fizeram Tylor e Jevons, sem se expor as mes- 
mas objec;oes. No entanto, nem Frazer nem Lang parecem 
entrever a possibilidade de uma outra hipotcse 62 . For outro 
lado, sabemos que o totemismo esta estreitamente ligado a 
organizac;ao social mais primitiva que conhecemos e, muito 
provavelmente, que pode ser conhecida. Portanto, supor 
que ele foi preeedido de uma outra religiao (jue nao diferia 
clele apenas em gran, 0 sair do.s dados da observa^ao para 
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entrar no dominio das conjeturas arbitrarias e inverificaveis. 
Se quisermos permanecer em concordancia com os resulta- 
dos anteriormente obtidos, devemos, ao mesmo tempo que 
afirmamos a natureza religiosa do totemismo, impedir-nos 
de reduzi-lo a uma religiao diferente de si mesmo. Nao que 
seja o caso de atribuir-lhe como causa ideias que nao seriam 
religiosas. Mas, entre as representagoes que integram a ge- 
nese de que ele resultou, pode haver algumas que invocam 
por si mesmas e diretamente o carater religioso. Sao estas 
que devemos pesquisar. 



CAPITULO VI 

ORTGENS DESSAS CRENQAS 

(Continuagao) 



II-A no?ao de principio ou mana 
totemico e a ideia de for?a 

Ja que o totemismo individual e posterior ao totemis- 
mo de cla e parece inclusive ter derivado dele, e a este 
que devemos nos dedicar inicialmente. Mas, como a ana- 
lise que fizemos o decompos numa multiplicidade de 
crengas que podem parecer heterogeneas, e necessario, 
antes de avangar, que busquemos perceber o que consti- 
tui a unidade do totemismo de cla. 



I 

Vimos que o totemismo coloca em primeiro lugar, 
entre as coisas que reconhece como sagradas, as repre- 
sentagoes figuradas do totem; a seguir vem os animais ou 
os vegctais que dao seu nome ao cla e, finalmente, os 
membros desse cla. Como todas essas coisas sao igual- 
mente sagradas, embora em diferentes graus, seu carater 
religioso nao pode dcpender de nenhum dos atributos 
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entrar no dominio das conjeturas arbitrarias e inverificaveis. 
Se quisermos pennanecer em concordancia com os resulta- 
dos anteriormente obtidos, devemos, ao mesmo tempo que 
afirmamos a natureza religiosa do totemismo, impedir-nos 
de reduzi-lo a uma religiao diferente de si mesmo. Nao que 
seja o caso de atribuir-lhe como causa ideias que nao seriam 
religiosas. Mas, entre as representagoes que integram a ge- 
nese de que ele resultou, pode haver algumas que invocam 
por si mesmas e diretamente o carater religioso. Sao estas 
que devemos pesquisar. 



CAPITULO VI 

ORIGENS DESSAS CREN£AS 

(Continuagdo ) 



II - A no^ao de principio ou mana 
totemico e a ideia de for? a 

Ja que o totemismo individual e posterior ao totemis- 
mo de cla e parece inclusive ter derivado dele, e a este 
que devemos nos dedicar inicialmente. Mas, como a ana- 
lise que fizemos o decompos numa multiplicidade de 
crenf as que podem parecer heterogeneas, e necessario, 
antes de avangar, que busquemos perceber o que consti- 
tui a unidade do totemismo de cla. 



I 

Vimos que o totemismo coloca em primeiro lugar, 
entre as coisas que reconhece como sagradas, as repre- 
sentagoes figuradas do totem; a seguir vem os animais ou 
os vegetais que dao seu nome ao cla e, finalmente, os 
membros desse cla. Como todas essas coisas sao igual- 
mente sagradas, embora em diferentes graus, seu carater 
religioso nao pode depender de nenhum dos atributos 
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particulates que as distinguem umas das outras. Se tal es- 
pecie animal ou vegetal e objeto de um temor reverencial, 
nao e em razao de suas propriedades especificas, ja que 
os membros humanos do cla gozam do mesmo privilegio, 
embora num grau ligeiramente inferior, e ja que a simples 
imagem dessa mesma planta ou desse mesmo animal ins- 
pira um respeito ainda mais pronunciado. Os sentimentos 
semelhantes que essas diferentes especies de coisas des- 
pertam na consciencia do fiel e que fazem sua natureza 
sagrada, evidentemente so podem vir de um principio 
que e comum a todos indistintamente, tanto aos emble- 
mas totemicos quanto aos membros do cla e aos individuos 
da especie que serve de totem. E a esse principio comum 
que se dirige, em realidade, o culto. Em outras palavras, o 
totemismo e a religiao, nao de tais animais, ou de tais ho- 
mens, ou de tais imagens, mas de uma especie de forga 
anonima e impessoal que se manifesta em cada um des- 
ses seres, sem no entanto confundir-se com nenhum de- 
les. Nenhum a possui inteiramente e todos dela partici- 
pam. Ela e independente dos sujeitos particulares em que 
se encarna, tanto assim que os precede como sobrevive a 
eles. Os individuos morrem; as geragoes passam e sao 
substituidas por outras; mas essa forga permanece sempre 
atual, viva e identica. Ela anima as geragoes de hoje, as- 
sim como animava as de ontem e como animara as de 
amanha. Tomando a palavra num sentido bastante amplo, 
poder-se-ia dizer que ela e o deus que cada culto totemi- 
co adora. So que e um deus impessoal, sem nome, sem 
historia, imanente ao mundo, difuso numa quantidade in- 
calculavel de coisas. 

Mesmo assim, temos somente uma ideia imperfeita 
da ubiqiiidade real dessa entidade quase divina. Ela nao 
esta apenas espalhada em toda a especie totemica, em to- 
do o cla, em todos os objetos que simbolizam o totem: o 
circulo de sua agao estende-se mais alem. Com efeito, vi- 
mos que, alem dessas coisas eminentemente santas, todas 
aquelas que sao atribuidas ao cla como dependencias do 
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totem principal possuem, em alguma medida, o mesmo 
carater. Tambem elas tern algo de religioso, visto que al- 
gumas sao protegidas por interdigoes e outras cumprem 
fungoes determinadas nas cerimonias do culto. Essa reli- 
giosidade nao difere em natureza daquela que diz respei- 
to ao totem, sob o qual essas coisas sao classificadas; ela 
deriva necessariamente do mesmo principio. E que o 
deus totemico - para retomar a expressao metaforica que 
acabamos de utilizar - esta nessas coisas santas assim co- 
mo esta na especie que serve de totem e nos membros do 
cla. Percebe-se o quanto ele difere dos seres nos quais re- 
side, uma vez que e a alma de tantos seres diferentes. 

Mas essa forga impessoal, o australiano nao a concebe 
sob sua forma abstrata. Por influencia de causas que tere- 
mos de pesquisar, ele foi levado a concebe-la sob a forma 
de um animal ou de um vegetal, em uma palavra: de uma 
coisa sensivel. Eis em que consiste realmente o totem: ele € 
tao-so a forma material sob a qual e representada para as 
imaginagoes essa substancia imaterial, essa energia que se 
difunde por todo tipo de seres heterogeneos e que e o uni- 
co objeto verdadeiro do culto. Assim, podemos compreen- 
der melhor o que o indigena quer dizer quando afirma que 
os membros da fratria do Corvo, por exemplo, sao corvos. 
Ele nao entende precisamente que sejam corvos no sentido 
vulgar e empirico da palavra, mas que em todos eles se 
acha um principio que constitui o que tern de mais essen- 
cial, que lhes e comum com os animais do mesmo nome e 
que e pensado sob a forma exterior do corvo. Deste modo, 
o universo, tal como o concebe o totemismo, e atravessa- 
do, animado por um certo numero de forgas que a imagi- 
nagao se representa atraves de figuras tomadas, com pou- 
cas excegoes, do reino animal ou do reino vegetal: ha tan- 
tas dessas forgas quantos sao os clas da tribo, e cada uma 
delas circula atraves de certas categorias de coisas das 
quais ela e a essencia e o principio de vida. 

Quando dizemos desses principios que sao forgas, 
nao tomamos a palavra numa acepgao metaforica: elas 
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agem como verdadeiras forgas. Sao inclusive, num certo 
sentido, forgas materiais que engendram mecanicamente 
efeitos fisicos. Se um individuo entra em contato com elas 
sem ter tornado as precaugoes necessarias, recebe um 
choque que pode ser comparado ao efeito de uma des- 
carga eletrica. As vezes elas parecem ser concebidas co- 
mo fluidos que escapam pelas pontas 1 . Quando se intro- 
duzem num organismo que nao e feito para recebe-las, 
produzem nele a doeng a e a morte, por uma reagao com- 
pletamente automatical Fora do homem, elas desempe- 
nham o papel de principio vital; e agindo sobre elas, co- 
mo veremos 3 , que se assegura a reprodugao das especies. 
E sobre elas que repousa a vida universal. 

Mas, ao mesmo tempo que um aspecto flsico, elas 
tern um carater moral. Quando se pergunta a um indigena 
por que ele observa seus ritos, ele responde que seus an- 
tepassados sempre os observaram e que deve seguir seu 
exemplo 4 . Portanto, se ele se comporta desta ou daquela 
maneira com os seres totemicos, nao e somente porque 
as forgas que neles residem sao em principio fisicamente 
temiveis, e porque ele se sente moralmente obrigado a 
comportar-se assim; tern o sentimento de que obedece a 
uma especie de imperativo, de que cumpre um dever. 
Nao tern apenas temor pelos seres sagrados, mas respeito. 
Alias, o totem e a fonte da vida moral do cla. Todos os se- 
res que comungam do mesmo principio totemico se con- 
sideram, por isso, moralmente ligados uns aos outros; tern 
deveres definidos de assistencia mutua, de vendeta, etc., e 
sao esses deveres que constituem o parentesco. O princi- 
pio totemico, portanto, e ao mesmo tempo uma forga ma- 
terial e uma potencia moral; por isso, veremos que ele se 
transforma facilmente em divindade propriamente dita. 

Alias, nao ha nada ai que seja especifico do totemis- 
mo. Mesmo nas religioes mais avangadas, talvez nao haja 
deus que nao tenha conservado algo dessa ambiguidade 
e que nao cumpra fungoes simultaneamente cosmicas e 
morais. Ao mesmo tempo que uma disciplina espiritual, 
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toda religiao e uma especie de tecnica que permite ao ho- 
mem enfrentar o mundo com mais confianga. Mesmo pa- 
ra o cristao, nao e Deus Pai o guardiao da ordem fisica, 
assim como o legislador e o juiz da conduta humana? 



II 

Talvez perguntarao se, interpretando deste modo o 
totemismo, nao atribuimos ao primitivo ideias que ultra- 
passam o alcance de seu espirito. Por certo, nao somos 
capazes de afirmar que ele conceba essas forgas com a 
clareza relativa que tivemos que colocar em nossa analise. 
Podemos mostrar claramente que essa nogao e implicada 
pelo conjunto de suas crengas e que ela as domina; mas 
nao saberiamos dizer ate que ponto ela e expressamente 
consciente, em que medida, ao contrario, nao e apenas 
implicita e confusamente sentida. Faltam de todo os meios 
para precisar o grau de clareza que tal ideia pode ter nes- 
sas consciencias obscuras. Mas o que mostra bem, em to- 
do caso, que ela em nada excede a mentalidade primitiva, 
o que confirma, ao contrario, o resultado ao qual acaba- 
mos de chegar, e que encontramos, em sociedades apa- 
rentadas as tribos australianas ou mesmo nestas ultimas, e 
de forma explicita, concepgoes que nao diferem da prece- 
dente senao em graus e em nuangas. 

As religioes indigenas de Samoa certamente ultrapas- 
saram a fase totemica. Nelas encontramos verdadeiros 
deuses, que tern nomes proprios e, de certo. modo, uma 
fisionomia pessoal. No entanto, os vestigios de totemismo 
sao dificilmente contestaveis. Cada deus, com efeito, esta 
ligado a um grupo, seja local ou domestico, assim como o 
totem a seu cla 5 . Ora, cada um desses deuses e concebido 
como imanente a uma especie animal determinada. Ele 
nao reside num individuo em particular: esta em todos ao 
mesmo tempo, difunde-se na especie inteira. Quando um 
animal morre, as pessoas do grupo que o veneram lamen- 
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tarn sua morte e prestam-lhe cieveres piedosos, porque 
um deus babita nele; mas o deus nao esta morto. Ele e 
eterno como a especie. Nao se confunde com a geragao 
presente; era ja a alma da que precedeu, como sera a al- 
ma da que vira depois 6 . Portanto, ele possui todas as ca- 
racterfsticas do principio totemico. Trata-se de um princi- 
pio totemico que a imaginagao revestiu de formas ligeira- 
mente pessoais. Mas uma personalidade exagerada nao 
seria muito compativel com essa difusao e essa ubiquida- 
de. Se seus contornos fossem claramente definidos, ela 
nao poderia dispersar-se e espalhar-se por uma multidao 
de coisas. 

Nesse caso, porem, e incontestavel que a nogao de 
forga religiosa impessoal come? a a alterar-se; mas ha ou- 
tros em que ela se afirma em sua pureza abstrata e atinge 
inclusive um grau de generalidade bem mais alto do que 
na Australia. Embora os diferentes principios totemicos 
aos quais se dirigem os diversos clas de uma mesma tribo 
sejam distintos uns dos outros, eles nao deixam de ser, no 
fundo, comparaveis entre si, pois todos desempenham o 
mesmo papel em sua respectiva esfera. Ora, ha socieda- 
des que tiveram o sentimento dessa comunhao de nature- 
za e que se elevaram, por conseguinte, a nogao de uma 
forga religiosa unica, da qual todos os outros principios 
sagrados seriam apenas modalidades e que faria a unida- 
de do universo. E, como essas sociedades estao ainda 
completamente impregnadas de totemismo, como perma- 
necem ligadas a uma organizagao social identica a dos 
povos australianos, e licito afirmar que o totemismo trazia 
essa ideia no ventre. 

E o que se pode observar num grande numero de tri- 
bos americanas, especialmente as que pertencem a gran- 
de famflia dos Sioux: Omaha, Ponka, Kansas, Osage, Assi- 
niboin, Dakota, Iowa, Winnebago, Mandan, Hidatsa, etc. 
Varias dessas sociedades sao ainda organizadas em clas, 
como os Omaha?, os Iowa*; outras o eram ha nao muito 
tempo e, segundo Dorsey, nelas se encontram "todas as 
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fundagoes do sistema totemico como nas outras socieda- 
des dos Sioux" 9 . Ora, entre esses povos, acima de todos 
os deuses particulares aos quais os homens prestam um 
culto, existe uma potencia eminente chamada wakan 10 , da 
qual as demais sao como que formas derivadas. Por causa 
de sua situagao preponderante no panteao sioux, esse 
principio foi visto as vezes como uma especie de deus so- 
berano, de Jupiter ou Jeova, e os viajantes freqiientemen- 
te traduziram wakan por "grande espirito". Era equivocar- 
se gravemente sobre sua natureza verdadeira. O wakan 
nao e, de maneira alguma, um ser pessoal: os indigenas 
nao o concebem sob formas determinadas. "Eles dizem, 
conta um observador citado por Dorsey, que jamais viram 
o wakanda; por isso, nao podem pretender personifica- 
lo." 11 Nao e sequer possivel defini-lo por atributos e ca- 
racteres determinados. "Nenhum termo, diz Riggs, pode 
exprimir a significagao da palavra entre os Dakota. Ela 
compreende todo misterio, todo poder secreto, toda di- 
vindade." 12 Os seres que o Dakota reverencia, "a Terra, os 
quatro ventos, o Sol, a Lua, as estrelas, sao manifestagoes 
dessa vida misteriosa e desse poder" que circula atraves 
de todas as coisas. Ora ele e representado sob a forma do 
vento, como um sopro que tern sua sede nos quatro pon- 
tos cardeais e que move tudo 13 ; ora e a voz que se faz ou~ 
vir quando o trovao ressoa 14 ; o Sol, a Lua, as estrelas sao 
wakan 15 . Mas nao ha enumeragao capaz de esgotar essa 
nogao infinitamente complexa. Nao se trata de um poder 
definido e definivel, o poder de fazer isto ou aquilo; trata- 
se do Poder, de uma maneira absoluta, sem epiteto nem 
determinagao de especie alguma. As diversas potencias 
divinas sao apenas suas manifestagoes particulares e per- 
sonificagoes; cada uma delas e esse poder visto sob um 
de seus multiplos aspectos 16 . E o que levou um observa- 
dor a dizer que "se trata de um deus essencialmente pro- 
teiforme, que muda de atributos e de fungoes conforme 
as circunstancias" 17 . E os deuses nao sao os unicos seres 
que o wakan anima: ele e o principio de tudo o que vive, 
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age e se move. "Toda a vida e wakan. E o mesmo aconte- 
ce com tudo o que manifesta algum poder, como os ven- 
tos e as nuvens que se acumulam, ou resistencia passiva, 
como o rochedo a beira do caminho." 18 

Entre os Iroqueses, cuja organizagao social tern urn 
carater totemico ainda mais pronunciado, encontramos a 
mesma nogao: a palavra orenda que serve para exprimi-la 
e o equivalente exato do wakan dos Sioux. "E uma poten- 
cia mistica, diz Hewitt, que o selvagem concebe como 
inerente a todos os corpos que compoem o meio onde 
ele vive... inerente as pedras, aos cursos d'agua, as plan- 
tas e as arvores, aos animais e ao homem, aos ventos e as 
tempestades, as nuvens, ao trovao, aos relampagos, etc." 1 ? 
Essa potencia e "vista pelo espirito rudimentar do homem 
como a causa eficiente de todos os fenomenos, de todas 
as atividades que se manifestam ao redor dele" 20 . Urn fei- 
ticeiro, um xama, tern orenda, mas o mesmo se dira de 
urn homem bem-sucedido em seus empreendimentos. No 
fundo, nao ha nada no mundo que nao tenha sua parte 
de orenda; so que as partes sao desiguais. Ha seres, ho- 
mens ou coisas, que sao favorecidos, outros relativamente 
deserdados, e a vida universal consiste nas lutas desses 
orenda de desigual intensidade. Os mais intensos subordi- 
nam os mais fracos. Um homem supera seus concorrentes 
na caga ou na guerra? E que ele tern mais orenda. Se um 
animal escapa ao cagador que o persegue, e que o oren- 
da do primeiro e maior que o do segundo. 

A mesma ideia encontra-se entre os Shoshone com o 
nome de pokunt, entre os Algonquins com o nome de ma- 
nitu 2 \ de nauala entre os Kwakiutl 22 , de yek entre os Tlin- 
kit 2 ^ e de sgdna entre os Haida 24 . Mas ela nao e particular 
aos indios da America; foi na Melanesia que se a estudou 
pela primeira vez. E verdade que, em certas ilhas melane- 
sias, a organizagao social atualmente nao e mais de base 
totemica; mas em todas elas o totemismo e ainda visivel 2 *, 
nao importa o que tenha dito Codrington a respeito. Ora, 
encontramos nesses povos, sob o nome de mana, uma 
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nogao que e o equivalente exato do wakan dos Sioux e do 
orenda dos Iroqueses. Eis a definigao de mana dada por 
Codrington: "Os melanesios creem na existencia de uma 
forga absolutamente distinta de toda forga material, que 
age de todas as formas, seja para o bem, seja para o mal, e 
que o homem tern o maior interesse em possuir e domi- 
nar. E o mana. Creio compreender o sentido que essa pa- 
lavra tern para os indigenas... Trata-se de uma for?a, de 
uma influencia de ordem imaterial e, num certo sentido, 
sobrenatural; mas e pela forga fisica que ela se revela, ou, 
entao, por todo tipo de poder ou de superioridade que o 
homem possui. O mana nao esta fixado num objeto deter- 
minado, pode se estender a toda especie de coisas... Toda 
a religiao do melanesio consiste em tentar obter o mana, 
seja para proveito proprio, seja para o proveito de ou- 
trem." 26 Nao e essa a nogao mesma de forga anonima e di- 
fusa cujo germe descobriamos ha pouco no totemismo 
australiano? E a mesma impessoalidade, pois, diz Codring- 
ton, deve-se evitar ver nela uma especie de ser supremo, 
ideia essa que "e completamente estranha" ao pensamento 
melanesio. A mesma ubiqiiidade: o mana nao esta situado 
em parte alguma de maneira definida, esta em toda parte. 
Todas as formas da vida, todas as eficacias da a?ao, seja 
dos homens, dos seres vivos ou dos simples minerais, sao 
atribuidas a sua influencia 27 . 

Portanto, nao ha temeridade alguma em atribuir as 
sociedades australianas uma ideia como a que tiramos da 
analise das crengas totemicas, uma vez que a reencontra- 
mos, mas levada a um grau mais alto de abstragao e de 
generalidade, na base de religioes que mergulham suas 
raizes no sistema australiano e que trazem visivelmente 
sua marca. As duas concepgoes sao manifestamente apa- 
rentadas; diferem apenas em grau. Enquanto o mana e di- 
fuso em todo o universo, o que chamamos deus, ou, para 
ser mais exato, principio totemico, esta localizado num 
circulo, certamente muito extenso, porem mais limitado, 
de seres e de coisas de especies diferentes. E mana, mas 
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um pouco mais especializado, embora essa especializagao 
seja, em suma, muito relativa. 

Alias, ha o caso em que essa relagao de parentesco 
tornou-se particulannente evidente. Entre os Omaha, exis- 
tem totens de todo tipo, individuals e coletivos 28 ; ora, to- 
dos eles sao apenas formas particulars do wakan. "A fe 
do indio na eficacia do totem, diz a srta. Fletcher, repousa- 
va na sua concepgao da natureza e da vida. Essa concep- 
gao era complexa e envolvia duas ideias essenciais. A pri- 
meira e que todas as coisas, animadas ou inanimadas, sao 
penetradas por um principio comum de vida; a segunda e 
que essa vida e continua." 2 ? Ora, esse principio comum de 
vida e o wakan. O totem e o meio pelo qual o individuo 
se coloca em relagao com essa fonte de energia; se o to- 
tem tern poderes, e porque encarna o wakan. Se o homem 
que violou as interdigoes que protegem seu totem e ataca- 
do pela doenga ou a morte, e porque a forga misteriosa dian- 
te da qual se depara, o wakan, reage contra ele com uma 
intensidade proporcional ao choque sofrido^ 0 . Inversa- 
mente, do mesmo modo que o totem e wakan, o wakan, 
por sua vez, lembra, as vezes, pela maneira como e conce- 
bido, suas origens totemicas. Com efeito, entre os Dakota, 
diz Say, o "wahconda" se manifesta ora sob a forma de um 
urso cinzento, ora de um bisao, de um castor ou de algum 
outro animapi. Claro que essa formula nao poderia ser 
aceita sem reserva. O wakan e avesso a toda personifica- 
gao e, portanto, e pouco provavel que alguma vez tenha 
sido pensado em sua generalidade abstrata com o auxilio 
de simbolos tao definidos. Mas a observagao de Say apli- 
ca-se provavelmente as formas particulares que ele assu- 
me ao especializar-se na realidade concreta da vida. Ora, 
se realmente houve um tempo em que essas especializa- 
goes do wakan testemunhavam uma afinidade tao marca- 
da pela forma animal, teriamos ai mais uma prova dos la- 
gos estreitos que unem essa nogao as crengas totemicas 32. 

Pode-se, alias, explicar por que, na Australia, a ideia 
de mana era incapaz de atingir o grau de abstragao e ge- 
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neralidade que alcangou em sociedades mais avangadas. 
Nao e somente por causa da insuficiente aptidao que po- 
de ter o australiano para abstrair e generalizar: a natureza 
do meio social, antes de tudo, e que impunha esse parti- 
cularismo. Com efeito, enquanto o totemismo permanece 
na base da organizagao cultual, o cla conserva, na socie- 
dade religiosa, uma autonomia muito pronunciada, embo- 
ra nao absoluta. E verdade que, num certo sentido, pode- 
se dizer que cada grupo totemico nao e mais que uma ca- 
pela da igreja tribal; mas e uma capela que goza de larga 
independencia. O culto que ai se celebra, sem formar um 
todo auto-suficiente, mantem, no entanto, com os demais 
apenas relagoes exteriores: eles se justapoem sem se pe- 
netrarem; o totem de um cla so e plenamente sagrado pa- 
ra esse cla. Por conseguinte, o grupo das coisas que di- 
zem respeito a cada cla e que fazem parte dele tanto 
quanto os homens, tern a mesma individualidade e a mes- 
ma autonomia. Cada qual e representado como irredutivel 
aos grupos similares, como que separado deles por uma 
solugao de continuidade, constituindo uma especie de 
reino distinto. Nessas condigoes, nao podia surgir a ideia 
de que esses mundos heterogeneos fossem apenas mani- 
festagoes variadas de uma unica e mesma forga funda- 
mental; devia-se, ao contrario, supor que a cada um deles 
correspondia um mana especificamente diferente e cuja 
agao nao podia estender-se alem do cla e do circulo de 
coisas que Ihe eram atribuidas. A nogao de um mana uni- 
co e universal so podia nascer a partir do momento em 
que uma religiao da tribo se desenvolvesse acima dos cul- 
tos de clas e os absorvesse mais ou menos completamen- 
te. Foi com o sentido da unidade tribal que despertou o 
sentido da unidade substancial do mundo. Certamente, 
mostraremos mais adiante33 que as sociedades da Austra- 
lia ja conhecem um culto comum a tribo inteira. Mas, se 
esse culto representa a forma mais elevada das religioes 
australianas, ele nao conseguiu modificar os principios so- 
bre os quais elas repousam: o totemismo e essencialmen- 
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te uma religiao federativa que nao pode ultrapassar certo 
grau de centralizaeao sem deixar de ser o que e. 

Um fato caracteristico mostra bem que e essa a razao 
profunda que, na Australia, manteve a nocao de mana 
nesse estado de especializacao. As forcas propriamente 
religiosas, pensadas sob a forma dos totens, nao sao as 
umcas com as quais o australiano se ere obrigado a con- 
tar. Ha tambem aquelas de que o magico, mais particular- 
mente, dispoe. Enquanto as primeiras sao, em principio 
consideradas como salutares e beneficas, as segundas tem 
por funcao, acima de tudo, causar a morte e a doenea. Ao 
mesmo tempo que pela natureza de seus efeitos, elas di- 
ferem tambem pelas relaeoes que mantem respectivamen- 
te com a organizacao da sociedade. Um totem e sempre 
propno de um cla, ao passo que a magia e uma institui- 
cao tribal e mesmo intertribal. As forcas magicas nao per- 
tencem como algo especifico a uma porcao determinada 
da tnbo. Para servir-se delas, basta possuir as receitas efi- 
cazes. Do mesmo modo, todos estao expostos a sentir 
seus efeitos e devem, portanto, procurar se prevenir. Tra- 
ta-se de forcas vagas que nao se prendem especialmente 
a nenhuma divisao social determinada e que podem in- 
clusive estender sua agao para alem da tribo. Ora, e nota- 
vel que, entre os Arunta e os Loritja, elas sejam concebi- 
das como simples aspectos e formas particulares de uma 
mesma e unica forca, chamada em arunta Arungquiltha 
ou ArunkultaU. "Esse e um termo, dizem Spencer e Gil- 
len, de significacao um pouco vaga; mas, na sua base, en- 
contra-se sempre a ideia de um poder sobrenatural de na- 
tureza ruim... A palavra se aplica indiferentemente a ma in- 
fluencia que se desprende de um objeto ou ao objeto 
mesmo. onde ela reside a titulo temporario ou permanen- 
te. M 35 «Por arunkulta, diz Strehlow, o indigena entende 
uma forca que suspende bruscamente a vida e ocasiona a 
morte daquele em quern ela se introduziu." 3 ^ Da-se esse 
nome as ossadas, as pecas de madeira de onde se tiram 
sortilegios maleficos, aos venenos animais ou vegetais 
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Trata-se, pois, muito precisamente, de um mana nocivo. 
Grey assinala nas tribos que observou uma nocao exata- 
mente identica 37 . Assim, entre esses diferentes povos, en- 
quanto as forcas propriamente religiosas nao conseguem 
se desfazer de uma certa heterogeneidade, as forcas magi- 
cas sao concebidas como sendo todas da mesma natureza: 
sao representadas aos espiritos em sua unidade generica. 
Como pairam acima da organizacao social, acima de suas di- 
visoes e subdivisoes, elas se movem num espaco homoge- 
neo e continuo onde nao encontram nada que as diferen- 
cie. As outras, ao contrario, estando localizadas em contex- 
tos sociais definidos e distintos, diversificam-se e particula- 
rizam-se a imagem dos meios onde estao situadas. 

Assim se percebe o quanto a nocao de forca religiosa 
impessoal esta no sentido e no espirito do totemismo aus- 
traliano, pois eia se constitui com clareza tao logo nao haja 
causa contraria que se lhe oponha. E verdade que o 
arungquiltha e uma forca puramente magica. Mas, entre as 
forcas magicas e as forcas religiosas, nao ha diferenca de 
natureza 38 ; as vezes, elas sao ate designadas pelo mesmo 
nome: na Melanesia, o magico e seus sortilegios possuem 
mana, da mesma forma que os agentes e os ritos do culto 
regular 39 . A palavra orenda, entre os Iroqueses 40 , e empre- 
gada da mesma maneira. Pode-se, portanto, inferir legiti- 
mamente a natureza de umas com base na das outras 41 . 



Ill 

O resultado a que nos conduz a analise precedente 
nao interessa apenas a historia do totemismo, mas tam- 
bem a genese do pensamento religioso em geral. 

Sob pretexto de que o homem, na origem, e domina- 
do pelos sentidos e pelas representacoes sensiveis, afir- 
mou-se com frequencia que ele havia comecado por con- 
ceber o divino sob a forma concreta de seres definidos e 
pessoais. Os fatos nao confirmam essa conjetura. Acaba- 
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mos de descrever um conjunto, sistematicamente articula- 
do, de crengas religiosas que temos motivos para conside- 
rar como muito primitive*, no entanto nao encontramos ne- 
le personalidades desse tipo. O culto propriamente totemi- 
co nao se dirige nem a estes animais ou aquelas plantas de- 
terminadas, nem mesmo a uma especie vegetal ou animal, 
mas a uma vaga potencia, dispersa atraves das coisas 42 . 
Mesmo nas religioes mais elevadas que sairam do totemis- 
mo, como as que vemos entre os indios da America do 
Norte, essa ideia, longe de apagar-se, torna-se mais cons- 
ciente de si; enuncia-se com uma clareza que nao possuia 
antes, ao mesmo tempo em que alcanna uma generalidade 
mais alta. E ela que domina todo o sistema religioso. 

Tal e a materia-prima com que foram construidos os 
seres diversos que as religioes de todos os tempos consa- 
graram e adoraram. Os espiritos, os demonios, os genios 
e os deuses de todo porte nao sao senao as formas con- 
cretas que essa energia, essa "potencialidade", como diz 
Howitt 4 3, assumiu ao individualizar-se, ao fixar-se num 
objeto determinado ou em certo ponto do espago, ao 
concentrar-se em torno de um ser ideal e legendario, 
mas concebido como real pela imaginagao popular. Um da- 
kota, interrogado pela srta. Fletcher, exprimia numa lin- 
guagem cheia de detalhes essa consubstancialidade es- 
sential de todas as coisas sagradas. "Tudo o que se move, 
detem-se aqui ou ali, num momento ou noutro. O passaro 
que voa se detem num lugar para fazer o ninho, num ou- 
tro para descansar de seu voo. O homem que caminha, 
detem-se quando lhe agrada. Acontece o mesmo com a 
divindade. O Sol, tao brilhante e magnifico, e um lugar 
onde ela se deteve. As arvores e os animais sao outros. O 
indio pensa nesses lugares e envia a eles suas preces, pa- 
ra que estas atinjam o local onde o deus estacionou e pa- 
ra que obtenham assistencia e bengao." 44 Dito de outro 
modo, o wakan (pois e dele que se trata) vai e vem pelo 
mundo, e as coisas sagradas sao os pontos onde ele pou- 
sa. Eis-nos, desta vez, bem longe tanto do naturismo co- 
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mo do animismo. Se o Sol, a Lua e as estrelas foram ado- 
rados, nao deveram essa honra a sua natureza intrinseca, 
as suas propriedades distintivas, mas ao fato de terem si- 
do concebidos como participantes dessa forga que e a 
unica a conferir as coisas seu carater sagrado, que se en- 
contra em varios outros seres, inclusive os mais infimos. 
Se as almas dos mortos foram objeto de ritos, nao e por- 
que as supunham feitas de uma especie de substantia flui- 
da e impalpavel; nao e porque se assemelhavam a som- 
bra projetada por um corpo ou a seu reflexo na superficie 
das aguas. A leveza, a fluidez nao sao suficientes para 
conferir a santidade; mas so foram investidas dessa digni- 
dade na medida em que havia nelas algo dessa mesma 
forga, fonte de toda religiosidade. 

Pode-se compreender melhor, agora, por que nos foi 
impossivel definir a religiao pela ideia de personalidades 
miticas, deuses ou espiritos: e que essa maneira de repre- 
sentar as coisas religiosas de modo nenhum e inerente a 
sua natureza. O que encontramos na origem e na base do 
pensamento religioso nao sao objetos ou seres determina- 
dos e distintos que possuem por si proprios um^carater 
sagrado, mas sim poderes indefinidos, forgas anonimas, 
mais ou menos numerosas conforme as sociedades, as ve- 
zes ate reduzidas a unidade, cuja impessoalidade e estrita- 
mente comparavel a das forgas fisicas que tern suas mani- 
festagoes estudadas pelas ciencias da natureza. Quanto as 
coisas sagradas particulares, sao apenas formas individua- 
lizadas desse printipio essencial. Portanto, nao e surpreen- 
dente que, mesmo nas religioes em que existem divinda- 
des reconhecidas, haja ritos que possuem uma virtude eficaz 
em si mesmos e independentemente de toda intervengao 
divina. E que essa forga pode ligar-se as palavras pronun- 
ciadas, aos gestos efetuados, tanto quanto a substantias 
corporais; a voz e os movimentos podem servir-lhe de 
veiculo, e por intermedio deles ela pode produzir os efei- 
tos de que e capaz, sem que nenhum deus ou espirito co- 
laborem. Inclusive, se ela vier a concentrar-se eminente- 
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mente num rito, este se tornara, atraves dela, criador de 
divindades*\ Eis tambem por que talvez nao haja perso- 
nalidade divina que nao conserve algo de impessoal. 
Mesmo aqueles que a concebem mais claramente sob 
uma forma concreta e sensivel, pensam-na, ao mesmo 
tempo, como urn poder abstrato que so pode ser definido 
pela natureza de sua eficacia, como uma forga que se des- 
dobra no espaf o e que esta, ao menos em parte, em cada 
um de seus efeitos. 

E o poder de produzir a chuva ou o vento, a colheita 
ou a luz do dia; Zeus esta em cada uma das gotas de chu- 
va que caem, assim como Ceres em cada um dos feixes 
da colheita^. Muitas vezes, inclusive, essa eficacia e tao 
imperfeitamente determinada que o crente so pode ter 
uma nogao muito imprecisa dela. Foi essa imprecisao, alias, 
que tornou possiveis os sincretismos e desdobramentos 
ao longo dos quais os deuses se fragmentaram, se des- 
membraram, se confundiram de varias maneiras. Talvez 
nao haja religiao em que o mana original, seja unico ou 
plural, tenha se determinado inteiramente num numero 
bem definido de seres discretos e incomunicaveis entre si; 
cada um deles conserva sempre uma especie de aureola 
de impessoalismo que o torna apto a entrar em combina- 
goes novas, e isto nao por causa de uma simples sobrevi- 
vencia, mas porque esta na natureza das forgas religiosas 
nao poder individualizar-se completamente. 

Essa concepgao que o simples estudo do totemismo 
nos sugeriu, tern a seu favor, alem disso, o fato de varios 
estudiosos terem sido recentemente conduzidos a ela 
atraves de pesquisas muito diferentes e independentes 
umas das outras. Tende a se produzir sobre esse ponto 
uma concordancia espontanea que merece ser assinalada, 
pois se trata de uma conjetura de objetividade. 

Desde 1899, mostravamos a necessidade de nao fazer 
entrar na definigao do fato religioso nenhuma nogao de 
personalidade mitica^. Em 1900, Marrett assinalava a exis- 
tencia de uma fuse religiosa que ele chamava pre-animis- 
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ta, e na qual os ritos teriam se dirigido a forgas impessoais, 
tais como o mana melanesio ou o wakan dos Omaha e 
dos Dakota 48 . Contudo, Marrett nao chegava a afirmar 
que, sempre e em todos os casos, a nogao de espirito e 
logica e cronologicamente posterior a de mana e dela de- 
rivada; ele parecia ate disposto a admitir que essa nogao 
teria as vezes se constitmdo de maneira independente e 
que, portanto, o pensamento religioso decorre de uma 
clupla fonte 49 . Por outro lado, concebia o mana como uma 
propriedade inerente as coisas, como um elemento de sua 
fisionomia, pois, segundo ele, se trataria simplesmente do 
carater que atribuimos a tudo o que vai alem do ordina- 
rio, a tudo o que nos inspira um sentimento de temor ou 
de admiragao 50 . Era quase voltar a teoria naturista 51 . 

Pouco tempo depois, Hubert e Mauss, empreenden- 
do fazer uma teoria geral da magia, estabeleciam que a 
magia inteira repousa na nog ao de mana 52 . Dado o estrei- 
to parentesco entre o rito magico e o rito religioso, podia- 
se prever que a mesma teoria devesse ser aplicavel a reli- 
giao. Foi o que sustentou Preuss numa serie de artigos 
publicados em Globus 55 no mesmo ano. Apoiando-se so- 
bretudo em fatos tornados das civilizagoes americanas, 
Preuss empenhou-se em demonstrar que as ideias de al- 
ma e de espirito so se constituem depois das de poder e 
de forga impessoal, que as primeiras nao sao mais que 
uma transformagao das segundas e que conservam, ate 
uma epoca relativamente tardia, a marca de sua impessoa- 
lidade primeira. Ele mostrou, com efeito, que, mesmo em 
religioes avangadas, tais ideias sao representadas sob a 
forma de vagos efluvios que emanam automaticamente 
das coisas nas quais residem, que tendem inclusive a es- 
capar por todas as vias que lhes sao abertas: a boca, o na- 
riz, todos os orificios do corpo, o halito, o olhar, a fala, 
etc. Ao mesmo tempo, Preuss mostrava tudo o que elas 
tern de proteiformes, a extrema plasticidade que lhes per- 
mite adaptar-se sucessivamente e quase simultaneamente 
aos empregos mais variados^. E verdade que, se nos ati- 
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vessemos a letra da terminologia empregada por esse ali- 
tor, poderiamos pensar que essas forgas sao para ele de 
natureza magica, e nao religiosa: ele as charna feitigos 
{Zauber, Zauberkrafte). Mas e visivel que, ao exprimir-se 
assim, ele nao entende coloca-las fora da religiao, pois e 
em ritos essencialmente religiosos que as mostra atuantes, 
por exemplo, nas grandes cerimonias mexicanas55. Se uti- 
liza tais expressoes, e certamente na falta de outras que 
marquem melhor a impessoalidade dessas forgas e a es- 
pecie de mecanismo segundo o qual elas operam. 

Assim, de todos os lados, a mesma ideia tende a se 
manifestar 56 . Tem-se cada vez mais a impressao de que as 
construgoes mitologicas, mesmo as mais elementares, sao 
produtos secundarios57 e encobrem um fundo de crengas 
- ao mesmo tempo mais simples e mais obscuras, mais 
vagas e mais essenciais - que constituem as bases solidas 
sobre as quais os sistemas religiosos se edificaram. Foi es- 
se fundo primitivo que nos permitiu fazer a analise do to- 
temismo. Os varios autores cujas pesquisas acabamos de 
mencionar so chegaram a essa concepgao atraves de fatos 
tornados de religioes muito diversas, algumas delas cor- 
respondendo inclusive a uma civilizagao ja bastante avan- 
gada, por exemplo, as religioes do Mexico, muito utiliza- 
das por Preuss. Podia-se, portanto, perguntar se a teoria 
se aplicava igualmente as religioes mais simples. Mas, co- 
mo nao se pode descer mais abaixo do totemismo, nao 
nos expusemos a esse risco de erro e, ao mesmo tempo, 
temos chances de haver encontrado a nogao inicial da 
qual derivaram as ideias de wakan e de mana: e a nogao 
do principio totemicoss. 



IV 

Mas essa nogao nao e apenas de uma importancia 
primordial, por causa do papel que desempenhou no de- 
senvolvimento das ideias religiosas: possui tambem um 
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aspecto leigo que interessa a historia do pensamento cien- 
tifico. E a primeira forma da nogao de forga. 

O wakan, com efeito, tern no mundo, tal como o 
concebem os Sioux, o mesmo papel que as forgas atraves 
das quais a ciencia explica os diversos fenomenos da na- 
tureza. Nao que ele seja pensado sob a forma de uma 
energia exclusivamente fisica; veremos, ao contrario, no 
capitulo seguinte, que os elementos que servem para for- 
mar sua ideia sao tornados dos reinos mais diferentes. 
Mas essa natureza composita lhe permite precisamente 
ser utilizado como um principio de explicagao universal. 
E dele que provem toda vida 59 : "toda vida e wakan", e pe- 
lo termo vida deve-se entender tudo o que age e reage, 
tudo o que move ou e movido, tanto no reino mineral co- 
mo no biologico. O wakan e a causa de todos os movi- 
mentos que se produzem no universo. Vimos do mesmo 
modo que o orenda dos Iroqueses e "a causa eficiente de 
todos os fenomenos e de todas as atividades que se mani- 
festam ao redor do homem". Trata-se de um £oder "ine- 
rente a todos os corpos, a todas as coisas" 60 . E o orenda 
que faz que o vento sopre, que o Sol ilumine e aquega a 
Terra, que as plantas cresgam, que os animais se reprodu- 
zam, que o homem seja forte, habil, inteligente. Quando 
o iroques diz que a vida da natureza inteira e o produto 
dos conflitos que se estabelecem entre os orenda de in- 
tensidade desigual dos diferentes seres, ele nao faz senao 
exprimir em sua linguagem a ideia moderna de que o 
mundo e um sistema de forgas que se limitam, se contem 
e se equilibram. 

O melanesio atribui ao mana o mesmo tipo de efica- 
cia. E gragas a seu mana que um homem e bem-sucedido 
na caga ou na guerra, que suas plantagoes tern um bom 
rendimento, que seus rebanhos prosperam. Se a flecha 
atinge seu alvo, e que esta carregada de mana; a mesma 
razao faz que uma rede pegue muitos peixes, que uma 
canoa navegue bem 61 , etc. E verdade que, se tomassemos 
ao pe da letra certas expressoes de Codrington, o mana 
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sena a causa a que se refere especialmente "tudo o que 
ultrapassa o poder do homem, tudo o que esta fora do 
andamento normal da natureza"^. Mas, dos exemplos 
mesmos que ele cita, resulta que a esfera do mana e bem 
mais extensa. Em realidade, ele serve para explicar feno- 
menos usuais e correntes; nao ha nada de sobre-humano 
nem de sobrenatural em urn barco navegar, em urn caca- 
dor pegar a caea, etc. So que, entre esses acontecimentos 
da vida diaria, ha alguns tao insignificantes e familiares 
que passam despercebidos, nao reparamos neles e, por- 
tanto, nao sentimos necessidade de explica-los. O concei- 
to de mana so se aplica aqueles que tern suficiente impor- 
tancia para atrair a reflexao, para despertar urn minimo de 
interesse e curiosidade; mas eles nao sao maravilhosos 
por esse motivo. E o que e verdade para o mana, como 
para o orenda e o wakan, pode igualmente ser dito do 
principio totemico. E por ele que se mantem a vida dos 
membros do cla, dos animais ou das plantas da especie 
totemica, assim como de todas as coisas classificadas sob 
o totem e que participam de sua natureza. 

A nocao de forca e, pois, de origem religiosa. Foi da 
rehgiao que a filosofia, primeiro, e depois as ciencias, a 
tomaram emprestada. E o que ja havia pressentido Comte, 
por isso ele fazia da metafisica a herdeira da "teologia"! 
So que ele concluia dai que a ideia de forca esta destina- 
da a desaparecer da ciencia, pois, em razao de suas ori- 
gens miticas, recusava-lhe todo valor objetivo. Iremos 
mostrar, ao contrario, que as forcas religiosas sao reais, 
por mais imperfeitos que possam ser os simbolos com a 
ajuda dos quais foram pensadas. E veremos que o mesmo 
se da com o conceito de forca em geral. 



CAPITULO VII 

ORIGENS DESSAS CREN£AS 

(Final) 



III - Genese da nocao de principio ou mana totemico 

A proposicao estabelecida no capitulo precedente 
determina os termos nos quais deve se colocar o proble- 
ma das origens do totemismo. Ja que o totemismo e do- 
minado inteiramente pela nocao de um principio quase 
divino, imanente a certas categorias de homens e de coi- 
sas e pensado sob uma forma animal ou vegetal, explicar 
essa religiao e essencialmente explicar essa crenca; e sa- 
ber como os homens puderam ser levados a construir tal 
ideia e com que materials a construiram. 



I 

Manifestamente, isso nao se deve as sensacoes que 
as coisas que serviam de totens podiam despertar nas 
consciencias; mostramos que elas sao em geral insignifi- 
cantes. O lagarto, a lagarta, o rato, a formiga, a ra, o peru, 
a carpa, a ameixeira, a cacatua, etc., para citar apenas no- 
mes que ocorrem com freqiiencia nas listas de totens aus- 
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tralianos, nao sao capazes de produzir no homem essas 
grandes e fortes impressoes que por algum aspecto se as- 
semelhem as emogoes religiosas e de imprimir nos obje- 
tos que as suscitam um carater sagrado. Claro que o mes- 
mo nao vale para os astros, para os grandes fenomenos 
atmosfericos que, ao contrario, tern tudo para impressio- 
nar as imaginagoes; mas ocorre justamente que so em cir- 
cunstancias muito excepcionais eles servem de totens; e 
provavel inclusive que tenham sido chamados a cumprir 
esse offcio apenas tardiamente 1 . Portanto, nao era a natu- 
reza intnnseca da coisa cujo nome o cla trazia que a de- 
signava a ser objeto de um culto. Alias, se os sentimentos 
que ela inspira fossem realmente a causa determinante 
dos ritos e das creng as totemicas, essa coisa seria tambem 
o ser sagrado por excelencia; os animais ou as plantas 
empregados como totens e que desempenhariam o papel 
eminente na vida religiosa. Ora, sabemos que o centro do 
culto encontra-se noutra parte. Sao as representagoes fi- 
gurativas dessa planta ou desse animal, sao os diversos 
emblemas e simbolos totemicos que possuem o maximo 
de santidade; e neles, portanto, que esta a fonte da reli- 
giosidade, e os objetos reais que esses emblemas repre- 
sentam nao recebem senao um reflexo dela. 

Assim, o totem e antes de tudo um simbolo, a ex- 
pressao material de alguma outra coisa 2 . Mas de que? 

Da analise mesma a que procedemos, resulta que ele 
exprime dois tipos de coisas diferentes. De um lado, e a 
forma exterior e sensivel daquilo que chamamos de princi- 
pio ou deus totemico. Mas, por outro lado, e tambem o 
simbolo dessa sociedade determinada que e o cla. O to- 
tem e sua bandeira, o sinal pelo qual cada cla se distingue 
dos demais, a marca visivel de sua personalidade, marca 
que se estende a tudo que faz parte do cla de uma manei- 
ra ou outra, homens, animais e coisas. Portanto, se ele e, 
ao mesmo tempo, simbolo do deus e da sociedade, nao e 
que o deus e a sociedade sao uma coisa so? De que ma- 
neira o emblema do gmpo poderia ter se tornado a figura 
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dessa quase divindade, se o grupo e a divindade fossem 
duas realidades distintas? Por conseguinte, o deus do cla, o 
principio totemico, so pode ser o proprio cla, mas hiposta- 
siado e representado as imaginagoes sob as aparencias 
sensiveis do vegetal ou do animal que serve de totem. 

Mas como foi possivel essa apoteose e por que ela 
ocorreu desse modo? 

II 

De uma maneira geral, nao ha duvida de que uma 
sociedade tern tudo o que e preciso para despertar nos 
espiritos, pela simples agao que exerce sobre eles, a sen- 
sagao do divino; pois ela e para seus membros o que um 
deus e para seus fieis. Com efeito, um deus e antes de tu- 
do um ser que o homem concebe, sob certos aspectos, 
como superior a si mesmo e do qual acredita depender. 
Quer se trate de uma personalidade consciente, como 
Zeus ou Jeova, quer de forgas abstratas, como aquelas 
postas em agao no totemismo, o fiel, em ambos os casos, 
se ere obrigado a certas maneiras de agir que lhe sao im- 
postas pela natureza do principio sagrado com o qual se 
sente em contato. Ora, tambem a sociedade provoca em 
nos a sensagao de uma perpetua dependencia. Por ter 
uma natureza que lhe e propria, diferente da nossa natu- 
reza de individuo, ela persegue fins que lhe sao igual- 
mente especificos, mas, como nao pode atingi-los, a nao 
ser por intermedio de nos, reclama imperiosamente nossa 
colaboragao. Exige que, esquecidos de nossos interesses, 
fagamo-nos seus servidores e submete-nos a todo tipo de 
aborrecimentos, privagoes e sacrificios, sem os quais a vi- 
da social seria impossivel. E assim que a todo instante so- 
mos obrigados a sujeitar-nos a regras de conduta e de 
pensamento que nao fizemos nem quisemos, e que, in- 
clusive, sao as vezes contrarias a nossas inclinagoes e a 
nossos instintos mais fundamentals. 
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Todavia, se a sociedade obtivesse de nos essas con- 
cessoes e esses sacriflcios apenas por uma coergao mate- 
rial, ela nao poderia despertar em nos mais que a ideia de 
uma forga fisica a qual devemos ceder por necessidade 
nao de uma potencia moral como aquelas que as religioes 
adoram. Mas, em realidade, o dominio que ela exerce so- 
bre as consciencias deve-se bem menos a supremacia fisi- 
ca cujo privilegio detem, do que a autoridade moral de 
que e investida. Se acatamos suas ordens, nao e simples- 
mente porque esta armada de maneira a triunfar de nos- 
sas resistencias; e antes de tudo por ser o obieto de urn 
verdadeiro respeito. 

Diz-se de urn sujeito, individual ou coletivo, que ele 
inspira respeito quando a representagao que o exprime nas 
consciencias e dotada de tal forga que, automaticamente, 
suscita ou inibe atos, sem levarem conta qualquer conside- 
ragao relativa aos efeitos uteis ou prejudiciais desses atos. 
Quando obedecemos a uma pessoa em razao da autorida- 
de moral que lhe reconhecemos, seguimos seus conselhos 
nao porque nos paregam sensatos, mas porque e imanente 
a ideia que fazemos dessa pessoa uma energia psiquica de 
urn certo tipo, que dobra nossa vontade e a inclina no sen- 
tido indicado. O respeito e a emo?ao que experimentamos 
quando sentimos essa pressao interior e inteiramente espi- 
ritual produzir-se em nos. O que nos determina, entao, nao 
sao as vantagens ou os inconvenientes da atitude que nos 
e prescrita ou recomendada, mas a maneira pela qual nos 
representamos aquele que nos recomenda ou prescreve tal 
atitude. Eis por que o mandamento se exprime geralmente 
em formas breves, categoricas, que nao dao margem a he- 
sitagao: na medida em que e urn mandamento e age por 
suas proprias forgas, ele exclui toda ideia de deliberagao e 
de calculo e deve sua eficacia a intensidade do estado 
mental no qual e dado. E essa intensidade que constitui o 
que chamamos de ascendente moral. 

Ora, as maneiras de agir que a sociedade tern o maior 
interesse em impor a , seus membros estao marcadas, por 
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isso mesmo, com o sinal distintivo que provoca o respei- 
to. Como elas sao elaboradas em comum, a vivacidade 
com que sao pensadas por cada espirito particular reper- 
cute em todos os outros e reciprocamente. As representa- 
goes que as exprimem em cada urn de nos tern, portanto, 
uma intensidade que os estados de consciencia puramen- 
te privados nao poderiam atingir, pois elas tern a forga 
das inumeraveis representagoes individuals que serviram 
para formar cada uma delas. E a sociedade que fala pela 
boca daqueles que as afirmam em nossa presen? a; e ela 
que ouvimos ao ouvi-los. e a voz de todos tern um acen- 
to que a de um so nao poderia ter^. A violencia mesma 
com que a sociedade reage, por meio da censura ou da re- 
pressao material, contra as tentativas de dissidencia, mani- 
festando com estrepito o ardor da convicgao comum, 
contribui para reforgar seu dominio 4 . Em uma palavra, 
quando uma coisa e objeto de um estado da opiniao, a 
representagao que cada individuo faz dela extrai de suas 
origens, das condif oes nas quais ela se formou, um poder 
de agao que e sentido mesmo por aqueles que nao se 
submetem a ela. Essa representagao tende a rechagar, a 
manter a distancia as que a contradizem; ela ordena, ao 
contrario, atos que a realizem, e isto nao por uma coergao 
material ou pela perspectiva de uma coergao desse gene- 
ro, mas pela simples irradiagao da energia mental nela 
contida. Ela possui uma eficacia que se deve unicamente 
a suas propriedades psiquicas, e e precisamente por este 
sinal que se reconhece a autoridade moral. A opiniao, 
coisa social por excelencia, e portanto uma fonte de auto- 
ridade, e pode-se mesmo perguntar se toda autoridade 
nao e filha da opiniao 5 . Objetar-se-a que a ciencia e com 
freqiiencia antagonista da opiniao, cujos erros combate e 
retifica. Mas a ciencia so pode ter exito nessa tarefa se ti- 
ver suficiente autoridade e nao pode obter essa autorida- 
de a nao ser da propria opiniao. Se um povo nao tiver fe 
na ciencia, nenhuma demonstragao cientifica tera influen- 
cia sobre os espiritos. Mesmo hoje, se a ciencia vier a re-, 
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sistir a uma corrente muito forte da opiniao ptiblica, cor- 
rera o risco de perder seu credito 6 . 

Uma vez que e por vias mentais que a pressao social 
se exerce, ela nao podia deixar de dar ao homem a ideia 
de que existe fora dele uma ou varias forgas, morais e ao 
mesmo tempo eficazes, das quais depende. Essas forgas, 
ele devia concebe-las, em parte, como exteriores a ele, \i 
que lhe falam num torn de comando, inclusive ordenan- 
do-lhe as vezes a praticar violencia contra suas inclinagoes 
mais naturais. Certamente, se ele pudesse ver imediata- 
mente que essas influencias que sofre emanam da socie- 
dade, o sistema das interpretagoes mitologicas nao teria 
nascido. Mas a agao social segue caminhos muito indire- 
tos e obscuros, emprega mecanismos psiquicos comple- 
xos demais para que o observador vulgar possa perceber 
de onde ela vem. Enquanto a analise cientifica nao vier 
ensinar-lhe isto, ele percebera que e agido, mas nao por 
quern e agido. Assim, e obrigado a construir pega por pe- 
ga a nogao dessas forgas com as quais se sente em conta- 
to, e por ai ja se pode entrever de que maneira foi levado 
a concebe-las sob formas que lhes sao estranhas e a trans- 
figura-las pelo pensamento. 

Mas um deus nao e apenas uma autoridade da qual 
dependemos; e tambem uma forga sobre a qual se apoia 
nossa forga. O homem que obedeceu a seu deus e que, 
por essa razao, acredita te-lo consigo, aborda o mundo 
com confianga e com o sentimento de uma energia acresci- 
da. Do mesmo modo, a agao social nao se limita a reclamar 
de nos sacrifices, privagoes e esforgos. Pois a forga coleti- 
va nao nos e inteiramente exterior ; nao nos move apenas 
de fora; como a sociedade nao pode existir senao nas 
consciencias individuals e por elas?, e preciso que ela pe- 
netre e se organize em nos; torna-se, assim, parte integran- 
te de nosso ser e, por isso mesmo, eleva-o e o faz crescer. 

Ha circunstancias em que essa agao reconfortante e 
vivificadora da sociedade e particularmente manifesta. No 
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seio de uma assembleia que uma paixao comum inflama, 
tornamo-nos suscetiveis de sentimentos e atos de que serfa- 
mos incapazes quando reduzidos a nossas simples forgas; 
e, quando a assembleia e dissolvida, quando, novamente 
sos, recaimos em nosso mvel ordinario, podemos avaliar 
entao a altura a que foramos elevados acima de nos mes- 
mos. A historia esta cheia de exemplos desse tipo. Basta 
pensar na noite de 4 de agosto [de 1789J, em que uma as- 
sembleia foi de repente levada a um ato de sacrificio e ab- 
negagao ao qual cada um de seus membros se recusava na 
vespera e do qual todos se surpreenderam no dia seguin- 
te 8 . E por essa razao que todos os partidos, politicos, eco- 
nomicos, confessionais, preocupam-se em realizar periodi- 
camente reunioes em que seus adeptos possam renovar 
sua fe manifestando-a em comum. Para revigorar senti- 
mentos que, entregues a si proprios, se estiolariam, basta 
reaproximar e por em contato mais intimo e mais ativo 
aqueles que os experimentam. Eis tambem o que explica a 
atitude tao particular do homem que fala a uma multidao, 
se, ao menos, chegou a entrar em comunhao com ela. Sua 
linguagem tern uma especie de grandiloqiiencia que seria 
ridicula nas circunstancias ordinarias; seus gestos tern algo 
de dominador; seu pensamento mesmo e impaciente com 
a moderagao e deixa-se levar facilmente a todo tipo de 
exageros. E que ele sente dentro de si como que uma ple- 
tora anormal de forgas que transbordam e tendem a se es- 
palhar ao redor; as vezes, inclusive, da a impressao de ser 
dominado por uma forga moral que o ultrapassa e da qual 
e apenas o interprete. E nesse trago que se reconhece o 
que seguidamente foi chamado de demonio da inspiragao 
oratoria. Ora, esse acrescimo excepcional de forgas e mui- 
to real: vem-lhe do grupo mesmo ao qual se dirige. Os 
sentimentos que ele provoca com sua fala retornam para 
ele, mas acrescidos, amplificados, e reforgam ainda mais 
seu sentimento proprio. As energias passionais que ele de- 
sencadeia repercutem nele e fazem aumentar seu torn vi- 
tal. Nao e mais um simples individuo que fala, e um grupo 
encarnado e personificado. 
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Alem desses estados passageiros ou intermitentes, ha 
outros mais duraveis em que essa influencia tonificante da 
sociedade se faz sentir com mais continuidade e muitas 
vezes ate com mais impacto. Ha periodos historicos em 
que, sob a influencia de uma grande comogao coletiva, as 
interagoes sociais tornam-se bem mais frequentes e ativas. 
Os individuos se procuram, se reunem mais. Disso resulta 
uma efervescencia geral, caracteristica das epocas revolu- 
cionarias ou criativas. Ora, essa superatividade tern por 
efeito uma estimulagao geral das forgas individuals. Vive- 
se mais e de outra forma do que em tempos normais. As 
mudangas nao sao apenas de nuangas e de graus; o ho- 
mem torna-se outro. As paixoes que o agitam sao de tal 
intensidade que nao podem se satisfazer senao por atos 
violentos, desmesurados: atos de heroismo sobre-humano 
ou de barbarie sanguinaria, E o que explica, por exemplo, 
as Cruzadas^ e tantas cenas, sublimes ou selvagens, da 
Revolugao Francesa 10 . Sob a influencia da exaltagao geral, 
vemos o burgues mais mediocre ou mais inofensivo trans- 
formar-se ou em heroi, ou em carrasco 11 . E todos esses 
processos mentais sao tao claramente os que estao na raiz 
da religiao, que os proprios individuos com frequencia re- 
presentaram sob uma forma expressamente religiosa a 
pressao a qual cediam assim. Os cruzados acreditavam 
sentir Deus presente no meio deles e ordenando-lhes par- 
tir a conquista da Terra Santa; Joana d'Arc acreditava obe- 
decer a vozes celestes 12 . 

Mas nao e somente nessas circunstancias excepcio- 
nais que a agao estimulante da sociedade se faz sentir; nao 
ha, por assim dizer, um instante de nossa vida no qual al- 
gum afluxo de energia nao nos venha de fora. O homem 
que cumpre seu dever encontra, nas manifestagoes de to- 
do tipo pelas quais se exprimem a simpatia, a estima, a 
afeigao que sens semelhantes tern por ele, uma impressao 
de reconforto, da qual muitas vezes nao se da conta, mas 
que o sustenta. O sentimento que a sociedade tern dele real- 
ga o sentimento que ele tern de si mesmo. Por estar em 
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harmonia moral com seus companheiros, ele tera mais 
confianga, coragem, ousadia na agao, exatamente como o 
fiel que ere sentir o olhar de seu deus voltado com bene- 
volencia para ele. Produz-se, assim, como que uma sus- 
tentagao perpetua de nosso ser moral. Como ela varia con- 
forme grande quantidade de circunstancias exteriores, 
conforme nossas relagoes com os grupos sociais que nos 
cercam sejam mais ou menos ativas, conforme o que sao 
esses grupos, nao podemos deixar de sentir que esse vigor 
moral depende de uma causa externa: mas nao percebe- 
mos onde esta essa causa nem o que ela e. Assim, conce- 
bemo-la correntemente sob a forma de uma forga moral 
que, embora nos sendo imanente, representa em nos algo 
mais que nos: e a consciencia moral da qual, alias, o ho- 
mem comum jamais fez uma representagao um pouco dis- 
tinta, a nao ser com a ajuda de simbolos religiosos. 

Alem dessas forgas em estado livre que a todo mo- 
mento vem renovar as nossas, ha aquelas que estao fixa- 
das nas tecnicas e tradigoes de todo tipo que utilizamos. 
Falamos uma lingua que nao fomos nos que fizemos; ser- 
vimo-nos de instrumentos que nao inventamos; invocamos 
direitos que nao instituimos; a cada geragao e transmitido 
um tesouro de conhecimentos que nao foi ela que acumu- 
lou, etc. E a sociedade que devemos esses bens variados 
da civilizagao, e se, em geral, nao vemos de que fonte os 
obtivemos, sabemos pelo menos que nao sao obra nossa. 
Ofa, sao eles que dao ao homem sua fisionomia pessoal 
entre todos os seres, pois o homem so e um homem por- 
que e civilizado. Portanto, nao podia deixar de sentir que 
existem fora dele causas atuantes de que procedem os 
atributos caracteristicos de sua natureza e como que pode- 
res benevolentes que o assistem, que o protegem e que 
Ihe asseguram um destino privilegiado. E a esses poderes 
ele devia necessariamente conceder uma dignidade com- 
pativel com o alto valor dos bens que lhes atribuia 13 . 

Assim, o meio no qual vivemos nos aparece povoado 
de forgas ao mesmo tempo imperiosas e de amparo, au- 



218 



AS FORM AS ELEMENTARES DA VIDA RELIGIOSA 



gustas e benfazejas, com as quais estamos em contato. Ja 
que elas exercem sobre nos uma pressao de que temos 
consciencia, necessitamos localiza-las fora de nos, como 
fazemos em relagao as causas objetivas de nossas sensa- 
goes. Mas, por outro lado, os sentimentos que elas nos 
inspiram diferem em natureza dos que temos para com as 
simples coisas sensiveis. Enquanto estas se reduzem a 
seus caracteres empiricos tais como se manifestam na ex- 
periencia vulgar, enquanto a imaginagao religiosa nao 
veio metamorfosea-las, nada sentimos por elas que se as- 
semelhe ao respeito e elas nao possuem nada capaz de 
nos elevar acima de nos mesmos. As representagoes que 
as exprimem nos aparecem, portanto, como muito dife- 
rentes daquelas que as influencias coletivas despertam em 
nos. Tanto umas quanto as outras formam em nossa cons- 
ciencia dois circulos de estados mentais, distintos e sepa- 
rados, como as duas formas de vida a que correspondem. 
Em consequencia, temos a impressao de estarmos em 
contato com duas especies de realidades distintas, que 
uma linha de demarcagao claramente tragada separa uma 
da outra: o mundo das coisas profanas, de um lado, e o 
das coisas sagradas, de outro. 

De resto, tanto no presente como na historia, vemos 
a sociedade incessantemente criar de todas as maneiras 
coisas sagradas. Se ela vier a se apaixonar por um ho- 
mem, se acreditar descobrir nele as principals aspiragoes 
que a agitam, assim como os meios de satisfaze-las, esse 
homem sera posto numa categoria a parte e como que di- 
vinizado. Ele sera investido pela opiniao de uma majesta- 
de inteiramente analoga a que protege os deuses. Foi o 
que aconteceu com tantos soberanos, em quern sua epo- 
ca depositava fe: se nao eram transformados em deuses, 
pelo menos eram vistos como representantes diretos da 
divindade. E o que mostra bem que a sociedade e a unica 
autora desse tipo de apoteose, e que seguidamente suce- 
deu-lhe consagrar homens que, por seu merito proprio, 
nenhum direito tinham a isso. Alias, a simples cleferencia 
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que os homens investidos de altas fungoes sociais inspi- 
ram nao e de natureza diferente do respeito religioso. Ela 
se traduz pelos mesmos movimentos: guarda-se distancia 
em relagao a uma alta personalidade; ela so e abordada 
com precaugoes; para conversar com ela empregam-se 
outra linguagem e outros gestos, diferentes daqueles des- 
tinados ao mortal comum. O sentimento experimentado 
nessas circunstancias e tao proximo do sentimento religio- 
so que muitos povos os confundiram. Para explicar a con- 
sideragao de que gozam os pnncipes, os nobres, os che- 
fes politicos, atribuiu-se-lhes um carater sagrado. Na Me- 
lanesia e na Polinesia, por exemplo, diz-se de um homem 
influente que ele tern mana, e e a esse mana que atribuem 
sua influencia 14 . E claro, porem, que sua situagao se deve 
unicamente a importancia que lhe da a opiniao. Mas isso 
porque o poder moral conferido pela opiniao e aquele de 
que sao investidos os seres sagrados tem, no fundo, uma 
mesma origem e sao feitos dos mesmos elementos. E o 
que explica que uma mesma palavra possa servir para de- 
signar a ambos. 

Da mesma forma que homens, a sociedade consagra 
coisas, em particular ideias. Se uma crenga for unanime- 
mente partilhada por um povo, sera proibido, pelas razoes 
que expusemos mais acima, tocar nela, isto e, nega-la ou 
contesta-la. Ora, a interdigao da critica e uma interdigao 
como as outras e prova que estamos diante de algo sagra- 
do. Mesmo hoje, por maior que seja a liberdade que con- 
cedemos uns aos outros, um homem que negasse total- 
mente o progresso, que achincalhasse o ideal humano a 
que as sociedades modernas se devotam, daria a impres- 
sao de um sacrilego. Ha, pelo menos, um principio que os 
povos mais apaixonados pelo livre-exame tendem a colo- 
car acima da discussao e a considerar como intangivel, isto 
e, como sagrado: o principio mesmo do livre-exame. 

Essa aptidao da sociedade a erigir-se em deus ou a 
criar deuses nao foi em parte alguma mais visivel que du- 
rante os primeiros anos cla Revoliigao Franeesa. Nesse mo- 
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mento, com efeito, sob a influencia do entusiasmo geral, 
eoisas puramente leigas por natureza foram transformadas 
pela opiniao publica em coisas sagradas: a Patria, a Liber- 
dade, a Razao 15 . Uma religiao com seus dogmas 16 , seus 
simbolos 17 , seus altares 18 e suas festas 1 ? tendeu esponta- 
neamente a se estabelecer. Foi a essas aspiragoes espon- 
taneas que o culto da Razao e do Ser supremo procurou 
dar uma especie de satisfagao oficial. Essa renovagao reli- 
giosa teve, e verdade, apenas uma duragao efemera. 
Acontece que o proprio entusiasmo patriotico que, na ori- 
gem, empolgava as massas foi se debilitando 20 . Desapare- 
cendo a causa, o efeito nao podia se manter. Mas a expe- 
riencia, por ter sido curta, conserva todo o seu interesse 
sociologico. O fato e que vimos, num caso determinado, 
a sociedade e suas ideias essenciais se tornarem, direta- 
mente e sem transfiguragao de nenhuma especie, objeto 
de um verdadeiro culto. 

Todos esses fatos ja permitem entrever de que ma- 
neira o cla e capaz de despertar entre seus membros a 
ideia de que existem fora deles forgas que os dominam e, 
ao mesmo tempo, os sustentam, isto e, em suma, forgas 
religiosas: e que nao ha outra sociedade a que o primitivo 
esteja mais direta e mais intimamente ligado. Seus vincu- 
los com a tribo sao mais frouxos e menos sentidos. Embo- 
ra ela certamente nao lhe seja estranha, e com as pessoas 
de seu cla que o primitivo tern mais coisas em comum; e 
a agao desse grupo que ele percebe mais imediatamente; 
portanto e tambem esta agao, preferencialmente a qual- 
quer outra, que devia se exprimir em simbolos religiosos. 

Mas essa primeira explicagao e demasiado geral, pois 
se aplica indiferentemente a toda especie de sociedade e, 
por conseguinte, de religiao. Busquemos, pois, precisar 
que forma particular essa agao coletiva assume no cla e 
de que maneira suscita nele a sensagao do sagrado. Afi- 
nal, em nenhuma outra parte ela e mais facilmente obser- 
vavel nem mais visivel em seus resultados. 
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III 

A vida das sociedades australianas passa alternada- 
mente por duas fases diferentes 21 . Ora a populagao esta 
dispersa em pequenos grupos que se ocupam, indepen- 
dentemente uns dos outros, de suas tarefas; cada familia 
vive entao a parte, cagando, pescando, tentando, enfim, 
obter o alimento indispensavel por todos os meios dispo- 
niveis. Ora, ao contrario, a populagao se concentra e se 
condensa, por um tempo que varia de varios dias a varios 
meses, em pontos determinados. Essa concentragao ocor- 
re quando um cla ou uma parte da tribo 22 sao convocados 
em suas assembleias, celebrando-se nessa ocasiao uma 
cerimonia religiosa ou realizando-se o que e chamado, na 
linguagem usual da etnografia, um corrobori 25 . 

Essas duas fases contrastam uma com a outra da ma- 
neira mais nitida. Na primeira, a atividade economica e 
preponderante, sendo em geral uma fase de intensidade 
mediocre. A coleta de graos ou de ervas necessarios a ali- 
mentagao, a caga ou a pesca nao sao ocupagoes capazes 
de despertar paixoes muito fortes 24 . O estado de disper- 
sao em que se encontra entao a sociedade acaba por tor- 
nar a vida uniforme, desinteressante e opaca 25 . Mas, quan- 
do acontece um corrobori, tudo muda. Como as faculda- 
des emotivas e passionais do primitivo so se submetem 
imperfeitamente a sua razao e a sua vontade, ele perde 
facilmente o autocontrole. Um acontecimento de alguma 
importancia coloca-o de imediato fora de si. Recebe uma 
noticia feliz? Sao transportes de entusiasmo. No caso con- 
trario, vemo-lo correr para ca e para la como um doido, 
entregar-se a todo tipo de movimentos desordenados, gri- 
tar, urrar, juntar a poeira e langa-la em todas as diregoes, 
morder-se, brandir suas armas com ar furioso, etc. 26 Ora, 
o simples fato da aglomeragao age como um excitante ex- 
cepcionalmente poderoso. Uma vez reunidos os indivi- 
duos, sua aproximagao libera uma especie de eletricidade 
que os transporta rapidamente a um grau extraordinario 
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de exaltagao. Cada sentimento expresso vem repercutir, 
sem resistencia, em todas essas consciencias largamente 
abertas as impressoes exteriores: cada uma delas ecoa as 
outras e reciprocamente. O impulso inicial vai assim se 
amplificando a medida que repercute, como uma avalan- 
che aumenta a medida que avanga. E como paixoes tao 
intensas e tao liberadas de todo controle nao podem dei- 
xar de se extravasar, o que se ve, de todos os lados, sao 
gestos violentos, gritos, verdadeiros urros, ruidos ensurde- 
cedores, que contribuem para intensificar ainda mais o es- 
tado que manifestam. E claro que, como um sentimento 
coletivo so pode se exprimir se observar uma certa ordem 
que permita a coordenagao e os movimentos de conjunto, 
esses gestos e esses gritos tendem naturalmente a ritmar- 
se e a regularizar-se; dai, os cantos e as dangas. Mas, ao 
tomarem uma forma mais regular, eles nada perdem de 
sua violencia natural: o tumulto regulado permanece tu- 
multo. A propria voz humana e insuficiente nessas ocasioes. 
Sua agao e reforgada por procedimentos artificiais: batem- 
se os bumerangues uns contra os outros; fazem-se girar 
os bull-roarers. E provavel que esses instrumentos, cujo 
emprego e tao generalizado nas cerimonias religiosas da 
Australia, tenham servido, antes de tudo, para traduzir de 
maneira mais adequada a agitagao experimentada. Mas, 
ao mesmo tempo que a traduzem, eles a reforgam. A efer- 
vescencia chega muitas vezes a provocar atos inusitados. 
As paixoes desencadeadas sao de tal impetuosidade que 
nao se deixam conter por nada. As pessoas se sentem fora 
das condigoes ordinarias da vida e tern tanta consciencia 
disso que experimentam como que uma necessidade de 
colocar-se fora e acima da moral ordinaria. Os sexos se 
juntam contrariamente as regras que presidem ao comer- 
cio sexual. Os homens trocam suas mulheres. As vezes 
ate unioes incestuosas, que em tempos normais sao julga- 
das abominaveis e severamente condenadas, se realizam 
ostensiva e impunemente 27 . Se acrescentarmos que tais 
cerimonias ocorrem geralmente a noite, em meio as trevas 
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que a luz das fogueiras penetra aqui e ali, conceberemos 
facilmente o efeito que devem produzir semelhantes ce- 
nas sobre o espirito de todos os seus participantes. Essas 
cenas determinam uma superexcitagao tao violenta da vi- 
da fisica e mental, que esta nao pode ser suportada por 
muito tempo: o ator que detem o papel principal acaba 
por cair exausto no chao 28 . 

Eis, em acrescimo, para ilustrar e precisar esse qua- 
dro necessariamente esquematico, o relato de algumas ce- 
nas que tomamos emprestadas de Spencer e Gillen. 

Uma das solenidades religiosas mais importantes en- 
tre os Warramunga e a que concerne a serpente Wollun- 
qua. Trata-se de uma serie de cerimonias que se desen- 
volvem por varios dias. No quarto dia, tern lugar a que 
vamos descrever. 

De acordo com o cerimonial praticado pelos Warra- 
munga, representantes das duas fratrias dela participam, 
uns na qualidade de oficiantes, outros como preparadores 
e assistentes. Apenas os membros da fratria Uluuru estao 
qualificados para celebrar o rito, mas sao os da fratria Kin- 
gilli que devem ornamentar os atores, preparar o local, os 
instrumentos e desempenhar o papel da assistencia. Sao 
tambem encarregados de fazer previamente, com areia 
molhada, uma especie de monticulo sobre o qual e exe- 
cutado um desenho, feito de penugem vermelha, que re- 
presenta a serpente Wollunqua. A cerimonia propriamen- 
te dita, a qual Spencer e Gillen assistiram, so comegou de- 
pois de anoitecer. Por volta de dez ou onze da noite, os 
Uluuru e os Kingilli chegaram ao local; sentaram-se no 
monticulo e puseram-se a cantar. Todos estavam num es- 
tado de evidente superexcitagao (every one was evidently 
very excited). Um pouco mais tarde, os Uluuru trouxeram 
suas mulheres e as entregaram aos Kingilli 29 , que tiveram 
relagoes com elas. A seguir foram chamados jovens re- 
cem-iniciados, aos quais toda a cerimonia foi explicada 
em detalhe, e ate as tres da madrugada os cantos prosse- 
guiram sem interrupgao. Aconteceu, entao, uma cena de 
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um frenesi verdadeiramente selvagem (a scene of the wil- 
dest excitement). Enquanto as fogueiras, acesas de todos 
os lados, faziam sobressair violentamente a brancura dos 
eucaliptos no fundo das trevas em volta, os Uluum se ajoe- 
Iharam uns atras dos outros ao lado do tumulo da serpen- 
te; depois, levantando-se todos de uma so vez, com as 
duas maos apoiadas nas coxas, e ajoelhando-se de novo 
um pouco mais adiante, foram dando a volta ao monticu- 
lo. Ao mesmo tempo, inclinavam seus corpos ora a direi- 
ta, ora a esquerda, todos soltando, a cada um desses mo- 
vimentos, um grito retumbante, um verdadeiro urro, 
Yrrsh! Yrrsh! Yrrsh! Enquanto isso, os Kingilli, num grande 
estado de exaltagao, faziam ressoar seus bumerangues, e 
o chefe deles parecia ainda mais agitado que os outros. 
Assim que a procissao dos Uluuru deu duas voltas ao re- 
dor do monticulo, eles deixaram a posig ao ajoelhada, sen- 
taram-se e puseram-se de novo a cantar; por momentos, o 
canto arrefecia, depois recomegava bruscamente. Quando 
comegou a amanhecer, todos se levantaram; as fogueiras 
que se extinguiam foram reavivadas e os Uluuru, pressio- 
nados pelos Kingilli, atacaram furiosamente o tumulo com 
bumerangues, langas, pedagos de pau. Em poucos minu- 
tos, nada mais restava dele. As fogueiras se apagaram e fi- 
cou um profundo silencio^ 0 . 

Uma cena mais violenta ainda e a que foi presencia- 
da pelos mesmos observadores durante as cerimonias do 
fogo, entre os Warramunga. 

Desde o anoitecer, procissoes, dangas e cantos ja se 
haviam realizado a luz de tochas; a efervescencia geral era 
crescente. Em determinado momento, doze assistentes pe- 
garam cada qual uma especie de grande tocha inflamada, 
e um deles, segurando a sua como uma baioneta, investiu 
contra um grupo de indigenas, os quais se defenderam 
brandindo paus e langas. Uma confusao geral se armou. 
Os homens saltavam, enfureciam-se, soltavam urros selva- 
gens; as tochas brilhavam, crepitavam ao bater nas cabe- 
gas e nos corpos, langavam fagulhas em todas as diregoes. 
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"A fumaga, as tochas flamejantes, essa chuva de fagulhas, 
esse amontoado de homens dangando e urrando, tudo is- 
so, dizem Spencer e Gillen, formava uma cena de uma sel- 
vageria impossivel de descrever com palavras."3i 

Concebe-se sem dificuldade que, chegado a esse es- 
tado de exaltagao, o homem nao mais se reconhece. Sen- 
tindo-se dominado, arrebatado por uma especie de poder 
exterior que o faz pensar e agir de modo diferente que o 
normal, naturalmente tern a impressao de nao ser mais ele 
mesmo. Parece-lhe ter-se tornado um ser novo: os orna- 
mentos, as mascaras que cobrem seu rosto, figuram mate- 
rialmente essa transformagao interior, mais ainda do que 
contribuem para determina-la. E como todos os seus com- 
panheiros, no mesmo momento, sentem-se transfigurados 
da mesma maneira e traduzem seu sentimento por gritos, 
gestos, atitudes, tudo se passa como se ele realmente fos- 
se transportado a um mundo especial, muito diferente da- 
quele onde costuma viver, a um meio povoado de forgas 
excepcionalmente intensas que o invadem e o metamor- 
foseiam. De que forma experiencias como estas, sobretu- 
do quando se repetem todo dia durante semanas, nao lhe 
dariam a certeza de que ha efetivamente dois mundos he- 
terogeneos e incomparaveis entre si? Um e aquele onde 
ele arrasta sem interesse sua vida cotidiana; ao contrario, 
ele nao pode penetrar no outro sem logo entrar em con- 
tato com potencias extraordinarias que o galvanizam ate o 
delirio. O primeiro e o mundo profano, o segundo, o das 
coisas sagradas. 

Portanto, e nesses meios sociais efervescentes e des- 
sa efervescencia mesma que parece ter nascido a ideia re- 
ligiosa. E o que tende a confirmar que essa e de fato sua 
origem, e que, na Australia, a atividade propriamente reli- 
giosa concentra-se quase exclusivamente nos momentos 
em que se realizam esses encontros. Certarnente, nao ha 
povo em que as grandes solenidades do culto nao sejam 
mais ou menos periodicas; mas, nas sociedades mais 
avangadas, nao ha dia, por assim dizer, em que alguma 
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manifestag ao ritual nao seja dirigida aos deuses. Na Aus- 
tralia, ao contrario, fora das festas do cla e da tribo, o tem- 
po e quase inteiramente preenchido por fungoes leigas e 
prof anas. Claro que ha proibigoes que devem ser e que 
sao observadas mesmo durante esses periodos de ativida- 
de temporal: jamais e permitido matar ou alimentar-se li- 
vremente do animal totemico, pelo menos onde a interdi- 
gao conservou seu rigor primitivo, mas nao se celebra, 
entao, quase nenhum rito positivo, nenhuma cerimonia 
de alguma importancia. Estas so ocorrem no seio dos gru- 
pos reunidos. A vida religiosa do australiano passa, por- 
tanto, por fases sucessivas de completa atonia e, ao con- 
trario, de hiperexcitagao, a vida social oscilando de acor- 
do com o mesmo ritmo. E o que poe em evidencia o vin- 
culo existente entre ambas, enquanto que, entre os povos 
ditos civilizados, a continuidade relativa de uma e da ou- 
tra mascara em parte suas relagoes. Pode-se mesmo per- 
guntar se a violencia desse contraste nao era necessaria 
para fazer sobressair a sensagao do sagrado em sua forma 
primeira. Ao concentrar-se quase inteiramente em mo- 
mentos determinados do tempo, a vida coletiva podia al- 
cangar, com efeito, o maximo de intensidade e de eficacia 
e, portanto, dar ao homem um sentimento mais forte da 
dupla existencia que ele vive e da dupla natureza da qual 
participa. 

Mas a explicag ao e ainda incompleta. Mostramos de 
que forma o cla, pela maneira como age sobre seus mem- 
bros, desperta neles a ideia de forgas exteriores que o do- 
minam e o exaltam; mas resta-nos saber o que faz que es- 
sas forgas sejam pensadas sob as especies do totem, ou 
seja, sob a figura de um animal ou de uma planta. 

A razao e que esse animal ou essa planta deram seu 
nome ao cla e lhe servem de emblema. Com efeito, e uma 
lei conhecida que os sentimentos despertados em nos por 
uma coisa se transmitem espontaneamente ao simbolo 
que a representa. O preto e para nos sinal de luto; assim, 
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ele nos sugere impressoes e ideias tristes. Essa transferen- 
cia de sentimentos advem simplesmente de que a ideia da 
coisa e a ideia de seu simbolo estao intimamente ligadas 
em nossos espiritos; disso resulta que as emogoes provo- 
cadas por uma se estendem contagiosamente a outra. Mas 
esse contagio, que sempre se produz em algum grau, e 
muito mais completo e marcante toda vez que o simbolo 
e algo simples, definido, facilmente representavel, ao pas- 
so que a coisa, por suas dimensoes, o numero de suas 
partes e a complexidade de sua organizag ao, e dificil de 
abarcar pelo pensamento. Pois nao poderiamos conside- 
rar numa entidade abstrata, que so representamos laborio- 
samente e com uma nogao confusa, a origem dos senti- 
mentos fortes que experimentamos. Nao podemos expli- 
ca-los a nos mesmos senao relacionando-os a um objeto 
concreto cuja realidade sentimos vivamente. Portanto, se 
a propria coisa nao preenche essa condigao, nao pode 
servir para nela fixarem-se as impressoes experimentadas, 
embora tenha sido ela que as provocou. E o signo entao 
que toma seu lugar; e para ele que se voltam as emogoes 
que ela suscita. Ele e que e amado, temido, respeitado; a 
ele somos gratos, por ele nos sacrificamos. O soldado que 
morre por sua bandeira, morre por sua patria, mas de fa- 
to, em sua consciencia, e a ideia da bandeira que esta em 
primeiro piano. Ocorre inclusive que ela determine direta- 
mente a agao. Se uma bandeira isolada permanecer ou 
nao nas maos do inimigo, a patria nao estara perdida por 
isso, no entanto o soldado se faz matar para retoma-la. 
Perde-se de vista que a bandeira e apenas um signo, que 
nao tern valor por si mesma, mas somente faz lembrar a 
realidade que representa; tratam-na como se ela propria 
fosse essa realidade. 

Ora, o totem e a bandeira do cla. E natural, portanto, 
que as impressoes que o cla desperta nas consciencias in- 
dividuals - impressoes de dependencia e de vitalidade 
acrescida - se liguem muito mais a ideia do totem que a 
do cla, pois o cla e uma realidade demasiado complexa 



228 



AS FORMAS ELEMENTARES DA V7DA REHGIOSA 



para que inteligencias tao rudimentares possam concebe- 
la claramente em sua unidade concreta. Alias, o primitive* 
nem mesmo percebe que essas impressoes lhe vem da 
coletividade. Nao sabe que a aproximagao de um certo 
numero de homens associados numa mesma vida tern por 
efeito liberar energias novas que transformam cada um 
deles. Tudo o que ele sente e que e erguido acima de si 
mesmo e que vive uma vida diferente da comum. Entre- 
tanto, e preciso que ele relacione essas sensagoes a algum 
objeto exterior corno a causa delas. Ora, o que ele ve a 
seu redor? Em toda parte, o que se oferece a seus senti- 
dos, o que chama sua atengao, sao as multiplas imagens 
do totem. E o waninga, o nurtunja, simbolos entre outros 
do ser sagrado. Sao os bull-roarers, os churinga, sobre os 
quais geralmente sao gravadas combinagoes de linhas 
que tern a mesma significag ao. Sao as ornamentagoes que 
cobrem as diferentes partes de seu corpo e que sao outras 
tantas marcas totemicas. Como e que essa imagem, repeti- 
da por toda parte e sob todas as formas, nao teria nos es- 
piritos uma importancia excepcional? Assim colocada no 
centro da cena, torna-se representativa dela. E nela que se 
fixam os sentimentos experimentados, pois e o unico ob- 
jeto concreto ao qual eles podem se ligar. Ela continua a 
lembra-los e a evoca-los, mesmo dissolvido o encontro; 
pois sobrevive a este, gravada nos instrumento do culto, 
nas superficies das rochas, nos escudos, etc. Atraves dela, 
as emogoes sentidas sao perpetuamente conservadas e rea- 
vivadas. Tudo acontece, portanto, como se ela as inspiras- 
se diretamente. E ainda mais natural atribui-las a ela por- 
que, como essas emogoes sao comuns ao grupo, so po- 
dem ser relacionadas a uma coisa que lhe seja igualmente 
comum. Ora, o emblema totemico e o unico a satisfazer a 
essa condigao. Por definigao, ele e comum a todos. Du- 
rante a cerimonia, e o ponto de convergencia de todos os 
olhares. Enquanto as geragoes mudam, ele permanece 
imutavel: e o elemento permanente da vida social. E dele, 
portanto, que parecem emanar as forgas misteriosas com 
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as quais os homens se sentem em contato, e assim se ex- 
plica que eles tenham sido levados a conceber essas for- 
gas sob os tragos do ser, animado ou inanimado, que da 
seu nome ao cla. 

Isto posto, estamos em condigoes de compreender 
tudo o que ha de essencial nas crengas totemicas. 

Ja que a forga religiosa nao e outra coisa senao a for- 
ga coletiva e anonima do cla, e ja que esta so e represen- 
tavel aos espiritos sob a forma do totem, o emblema tote- 
mico e como que o corpo visivel do deus. E dele, portan- 
to, que parecem emanar as agoes, beneficas ou temidas, 
que o culto tern por objeto provocar ou prevenir; em con- 
sequencia, e especialmente a ele que se dirigem os ritos. 
Assim se explica que, na serie das coisas sagradas, ele 
ocupe o primeiro lugar. 

Mas o cla, como toda especie de sociedade, so pode 
viver nas e atraves das consciencias individuais que o 
compoem. Assim, se por um lado, enquanto e concebida 
como incorporada ao emblema totemico, a forga religiosa 
aparece como exterior aos individuos e dotada, em rela- 
gao a eles, de uma especie de transcendencia, por outro 
lado, assim como o cla de que e simbolo, ela so pode se 
realizar neles e atraves deles; neste sentido, a forga reli- 
giosa Ihes e, portanto, imanente e eles a concebem neces- 
sariamente como tal. Sentem-na presente e atuante neles, 
pois e ela que os eleva a uma vida superior. Eis ai como o 
homem acreditou que havia nele um principio compara- 
vel ao que reside no totem; como, portanto, atribuiu a si 
mesmo um carater sagrado, mas menos marcante que o 
do emblema. E que o emblema e a fonte eminente da vi- 
da religiosa; o homem so participa dele indiretamente e 
tern consciencia disso; percebe que a forga que o trans- 
porta ao circulo das coisas sagradas nao lhe e inerente, 
mas lhe vem de fora. 

Por uma outra razao, os animais ou vegetais da espe- 
cie totemica deviam ter o mesmo carater, e ate em mais 
alto grau. Pois, se o principio totemico nao e outra coisa 
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senao o cla, o que o emblema representa e o cla pensado 
sob uma forma material; ora, essa forma e tambem a dos 
seres concretos cujo nome e o do cla. Em razao dessa se- 
melhanga, estes nao podiam deixar de despertar senti- 
mentos analogos aos que o proprio emblema suscita. Ja 
que este ultimo e objeto de um respeito religioso, tam- 
bem eles deviam inspirar um respeito do mesmo tipo e 
aparecer como sagrados. Era impossivel que o fiel nao 
pusesse forgas da mesma natureza sob formas exteriores 
tao perfeitamente identicas. Eis por que e proibido matar, 
comer do animal totemico, por que sua carne e tida por 
possuidora de virtudes positivas que os ritos utilizam: e 
que o animal totemico se assemelha ao emblema do cla, 
isto e, a sua propria imagem. E como, naturalmente, se 
assemelha mais do que o homem, situa-se tambem numa 
posigao superior na hierarquia das coisas sagradas. Claro 
que entre esses dois seres ha um forte parentesco, ja que 
comungam na mesma essencia: ambos encarnam algo do 
principio totemico. So que, como esse principio e conce- 
bido sob uma forma animal, o animal parece encarna-lo 
mais eminentemente que o homem. Por isso, se o homem 
o considera e o trata como um irmao, e pelo menos como 
um irmao mais velho 32 . 

Embora o principio totemico tivesse seu centra de 
eleigao numa especie animal ou vegetal determinada, nao 
podia permanecer localizado ai. O carater sagrado e, no 
mais alto grau, contagioso 33 ; estendeu-se portanto do ser 
totemico a tudo o que com ele se parece, de perto ou de 
longe. Os sentimentos religiosos que o animal inspirava 
transmitiram-se as substancias de que ele se alimenta e 
que servem para fazer ou refazer sua carne e seu sangue, 
as coisas que se assemclham a cic, aos seres diversos com 
os quais esta constantemente em contato. E assim que 
pouco a pouco se associaram aos totens os subtotens, e se 
constituiram os sistemas cosmologicos que as classificagoes 
primitivas traduzem. Finalmente, o mundo inteiro se viu 
partilhado entre os principios totemicos da mesma tribo. 
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Agora nos explicamos de onde vem a ambigiiidade 
que as forgas religiosas apresentam quando aparecem na 
historia, de que maneira elas sao fisicas e humanas, morais 
e materiais ao mesmo tempo. Elas sao forgas morais por 
serem construidas inteiramente com as impressoes que es- 
se ser moral que e a coletividade desperta nesses outros 
seres morais que sao os individuos; elas traduzem, nao a 
maneira pela qual as coisas fisicas afetam nossos sentidos, 
mas o modo como a consciencia coletiva age sobre as 
consciencias individuais. Sua autoridade nao e senao uma 
forma da influencia moral que a sociedade exerce sobre 
seus membros. Mas, por outro lado, por serem concebidas 
sob formas materiais, elas nao podem deixar de ser vistas 
como muito proximas das coisas materiais 34 . Elas domi- 
nant, portanto, os dois mundos. Residem nos homens, 
mas, ao mesmo tempo, sao os principios vitais das coisas. 
Vivificam as consciencias e as disciplinam; mas sao elas 
tambem que fazem que as plantas cresgam e os animais se 
reproduzam. E gragas a essa dupla natureza que a religiao 
pode ser como a matriz em que se elaboraram os princi- 
pals germes da civilizagao humana. Posto que ela abarcava 
a realidade inteira, tanto o universo fisico como o universo 
moral, as forgas que movem o corpo e as que conduzem 
os espiritos foram concebidas sob forma religiosa. Eis ai 
como as tecnicas e as praticas mais diversas, tanto as que 
asseguram o funcionamento da vida moral (direito, moral, 
belas-artes) quanto as que servem a vida material (ciencias 
da natureza, tecnicas industriais), sao, direta ou indireta- 
mente, derivadas da religiao 35 . 



IV 

Com freqiiencia se atribuiram as primeiras concepgoes 
religiosas a um sentimento de fraqueza e dependencia, de 
temor e angustia que teria se apoderado do homem ao 
entrar em contato com o mundo. Vitima de uma especie 
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de pesadelo criado por ele proprio, o homem teria se 
acreditado cercado de forgas hostis e temiveis que caberia 
aos ritos apaziguar. Acabamos de mostrar que as primei- 
ras religioes tern uma origem completamente diferente. A 
famosa formula Primus in orbe deos fecit timor* de ma- 
neira nenhuma e justificada pelos fatos. O primitivo nao 
viu, em seus deuses, estrangeiros, inimigos, seres essencial- 
mente e necessariamente maleficos cujos favores era obri- 
gado a atrair a qualquer prego; muito pelo contrario, sao 
antes amigos, parentes, protetores naturais, Nao e assim 
que ele chama os seres da especie totemica? A potencia a 
qual se dirige o culto nao e representada pairando muito 
acima dele e esmagando-o com sua superioridade; ao 
contrario, esta bem perto dele e lhe confere poderes uteis 
que ele nao extrai de sua natureza. Talvez nunca a divin- 
dade esteve mais proxima do homem do que nesse mo- 
menta da historia, ja que esta presente nas coisas que po- 
voam seu meio imediato e e, em parte, imanente a ele 
proprio. O que esta na raiz do totemismo sao, em ultima 
analise, sentimentos de alegre confianga mais do que de 
terror e de opressao. Descontados os ritos funerarios - la- 
do sombrio de toda religiao -, o culto totemico celebra-se 
em meio a cantos, dangas, representagoes dramaticas. As 
expiagoes crueis, como veremos, sao relativamente raras; 
mesmo as mutilagoes obrigatorias e dolorosas da inicia- 
gao nao tern esse carater. Os deuses ciumentos e terriveis 
so aparecem mais tarde na evolugao religiosa. E que as 
sociedades primitivas nao sao especies de Leviata que es- 
magam o homem com a enormidade de seu poder e o 
submetem a uma dura disciplina^ 6 ; o homem entrega-se a 
elas espontaneamente e sem resistencia. Como a alma so- 
cial e feita entao apenas de um pequeno numero de ideias 
e de sentimentos, ela se encarna facilmente em cada 
consciencia individual. O individuo a carrega por inteiro 



* O medo (foi o que) primeiro fez os deuses no mundo, isto e, 
suscitou a ideia da divindade. Cf. traducao de Paulo Ronai. (N. do T.) 
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em si; ela faz parte dele e, portanto, quando ele cede aos 
impulsos vindos dela, nao acredita ceder a uma coergao, 
mas ir aonde sua natureza o chama^. 

Ora, essa maneira de entender a genese do pensa- 
mento religioso escapa as objegoes que as teorias classi- 
cas mais acreditadas levantam. 

Vimos como naturistas e animistas pretendiam cons- 
truir a nogao de seres sagrados com as sensagoes provoca- 
das em nos por diversos fenomenos de ordem fisica e bio- 
logica e mostramos o que essa tentativa tinha de impossi- 
vel e mesmo de contraditoria. Nada provem de nada. As 
impressoes que o mundo fisico desperta em nos nao po- 
deriam, por definigao, conter nada que ultrapassasse esse 
mundo. Com o sensivel, nao se pode produzir senao o 
sensivel; com o extenso, nao se pode fazer o inextenso. 
Assim, para poder explicar como a nogao do sagrado po- 
de se formar nessas condigoes, a maior parte desses teori- 
cos era obrigada a admitir que o homem sobrepos a reali- 
dade, tal como e dada a observagao, um mundo irreal, 
construido inteiramente com as imagens fantasmaticas que 
agitam seu espirito durante o sonho, ou com as aberragoes 
geralmente monstruosas que a imaginagao mitologica teria 
produzido sob a influencia prestigiosa, mas enganadora, 
da linguagem. Mas, com isso, tornava-se incompreensivel 
que a humanidade se obstinasse, durante seculos, em er- 
ros que a experiencia logo lhe teria feito perceber. 

Do nosso ponto de vista, essas dificuldades desapa- 
recem. A religiao deixa de ser sabe la que inexplicavel 
alucinagao para tomar pe na realidade. Podemos dizer, 
com efeito, que o fiel nao se engana quando ere na exis- 
tencia de uma forga moral da qual depende e da qual ex- 
trai o melhor de si: essa forga existe, e a sociedade. Quan- 
do o australiano e transportado acima de si mesmo, quando 
sente crescer nele uma vida cuja intensidade o surpreende, 
ele nao e vitima de uma ilusao; essa exaltagao e real e e 
realmente o produto de forgas exteriores e superiores ao 
individuo. Claro que ele se engana quando ere que esse 
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aumento de vitalidade e obra de urn poder com forma de 
animal ou de planta. Mas o erro incide apenas sobre a le- 
tra do simbolo por meio do qual esse ser e representado 
aos espiritos, sobre o aspecto de sua existencia. Por tras 
dessas figuras e dessas metaforas, mais grosseiras ou mais 
refinadas, ha uma realidade concreta e viva. A religiao ad- 
quire assim um sentido e uma razao que o racionalista 
mais intransigente nao pode desconhecer. Seu objeto 
principal nao e dar ao homem uma representado do uni- 
verso fisico, pois, se fosse essa sua tarefa essencial, nao se 
compreenderia como pode se manter, visto que, sob esse 
aspecto, nao e muito mais do que um tecido de erros. 
Mas ela e antes de tudo um sistema de nogoes atraves das 
quais os individuos se representam a sociedade da qual 
sao membros e as relates, obscuras mas Intimas, que 
mantem com ela. Tal e seu papel primordial. E, ainda que 
metaforica e simbolica, essa representagao nao e infiel. Ela 
traduz, ao contrario, tudo o que ha de essencial nas rela- 
tes que se trata de exprimir, pois e uma verdade eterna 
que existe fora de nos algo de maior que nos e com o 
qual nos comunicamos. 

Por isso, podemos estar certos de antemao que as 
praticas do culto, sejam elas quais forem, sao algo mais 
do que movimentos sem alcance e gestos sem eficacia. 
Pelo simples fato de terem por fungao aparente estreitar 
os vmculos que unem o fiel a seu deus, elas ao mesmo 
tempo estreitam realmente os vinculos que unem o indivi- 
duo a sociedade da qual e membro, ja que o deus nao e 
senao a expressao figurada da sociedade. Concebe-se 
mesmo que a verdade fundamental que a religiao assim 
continha tenha sido suficiente para compensar os erros 
secundarios que ela implicava quase necessariamente e 
que, portanto, os fieis tenham sido impedidos de afastar- 
se dela, apesar das decepgoes que deviam resultar desses 
erros. Certamente deve ter acontecido muitas vezes que 
as receitas que ela recomendava ao homem para agir so- 
bre as coisas revelaram-se ineficazes. Mas esses fracassos 
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nao podiam ter influencia profunda, porque nao atingiam 
a religiao em seus principios^ 8 . 

Objetar-se-a no entanto que, mesmo nessa hipotese, 
a religiao continua sendo o produto de um certo delirio. 
Que outro nome, com efeito, pode-se dar a exaltagao em 
que se encontram os homens quando, devido a uma efer- 
vescencia coletiva, creem-se transportados a um mundo 
inteiramente diferente daquele que tern sob os olhos? 

Realmente e verdade que a vida religiosa nao pode 
alcangar um certo grau de intensidade sem implicar uma 
exaltagao psiquica que tern algo a ver com o delirio. E 
por essa razao que os profetas, os fundadores de reli- 
gioes, os grandes santos, em uma palavra, os homens cuja 
consciencia religiosa e excepcionalmente sensivel, apre- 
sentam com muita frequencia sinais de um nervosismo 
excessivo e mesmo propriamente patologico: essas taras 
fisiologicas os predestinavam as grandes tarefas religiosas. 
O emprego ritual de bebidas intoxicantes explica-se da 
mesma maneira39. Por certo, nao e que a fe ardente seja 
necessariamente um fruto da embriaguez e das perturba- 
goes mentais que a acompanham, mas, como a experien- 
cia logo mostrou aos povos as analogias existentes entre a 
mentalidade do delirante e a do vidente, buscou-se che- 
gar a segunda suscitando artificialmente a primeira. Se, 
por essa razao, pode-se dizer que a religiao sempre se 
acompanha de um certo delirio, e preciso porem acres- 
centar que esse delirio, se tern as causas que lhe atribui- 
mos, e bem-fundamentaclo. As imagens de que e feito 
nao sao puras ilusoes, como aquelas que naturistas e ani- 
mistas poem na base da religiao; elas correspondent a al- 
go no real. Claro que faz parte da natureza das forgas mo- 
rais que elas exprimem nao poder afetar com alguma 
energia o espirito humano sem coloca-lo fora de si, sem 
mergulha-lo num estado que se pode qualificar de extdti- 
co, contanto que a palavra seja tomada em seu sentido 
etimologico gKaxaou;; mas disso nao se segue, de maneira 
nenhuma, que elas sejam imaginarias. Muito pelo contra- 
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rio, a agitagao mental que suscitam atesta sua realidade. E 
simplesmente uma nova prova de que uma vida social 
muito intensa causa sempre ao organismo, como a cons- 
ciencia do individuo, uma especie de violencia que per- 
turba seu funcionamento normal. Assim, ela so pode du- 
rar um tempo muito limitado 40 . 

De resto, se chamarmos delirio todo estado no qual o 
espirito acrescenta aos dados imediatos uma intuigao sen- 
sivel e projeta seus sentimentos e impressoes nas coisas, 
talvez nao haja representagao coletiva que nao seja, num 
certo sentido, delirante; as crengas religiosas sao apenas 
um caso particular de uma lei muito geral. O meio social 
inteiro nos aparece como povoado de for? as que, em rea- 
lidade, so existem em nosso espirito. Sabemos o que a 
bandeira significa para o soldado; em si, ela nao e mais 
que um pedago de pano. O sangue humano nao e senao 
um liquido organico; no entanto, ainda hoje, nao pode- 
mos ve-lo correr sem experimentar uma violenta emogao 
que suas propriedades fisico-quimicas nao saberiam ex- 
plicar. O homem nao e outra coisa, do ponto de vista fisi- 
co, que um sistema de celulas e, do ponto de vista men- 
tal, que um sistema de representagoes: em ambos os as- 
pectos, ele diferencia-se apenas em grau do animal. E, 
nao obstante, a sociedade o concebe e nos obriga a con- 
cebe-lo como investido de um carater sui generis que o 
isola, que rechaga os contatos temerarios, que, numa pa- 
lavra, impoe o respeito. Essa dignidade que o singulariza 
aparece-nos como um de seus atributos distintivos, em- 
bora seja impossivel encontrar na natureza empirica do 
homem alguma coisa que a fundamente. Um selo postal 
carimbado pode valer uma fortuna; e evidente que esse 
valor de modo nenhum esta implicado em suas proprie- 
dades naturais. Num certo sentido, nossa propria repre- 
sentag ao do mundo exterior nao passa de um tecido de 
alucinagoes, pois os odores, os sabores e as cores que 
atribuimos aos corpos nao sao, ou, pelo menos, nao sao 
exatamente como percebemos. No entanto, nossas sensa- 
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goes olfativas, gustativas e visuais nao deixam de corres- 
ponder a certos estados objetivos das coisas representa- 
das; exprimem a seu modo as propriedades ou de parti- 
culas materiais, ou de movimentos do eter, que, de fato, 
tern sua origem nos corpos que percebemos como odorf- 
feros, saborosos ou coloridos. Mas as representagoes cole- 
tivas atribuem com freqiiencia as coisas as quais se relacio- 
nam propriedades que nelas nao existem sob nenhuma 
forma e em nenhum grau. Do objeto mais vulgar, elas po- 
dem fazer um ser sagrado e muito poderoso. 

No entanto, embora puramente ideais, os poderes 
que lhe sao assim conferidos agem como se fossem reais; 
determinam a conduta do homem com a mesma necessi- 
dade que forgas fisicas. O arunta que se friccionou corre- 
tamente com seu churinga sente-se mais forte; ele 6 mais 
forte. Se comeu da carne de um animal que, embora per- 
feitamente sao, lhe e interdito, sentir-se-a doente e podera 
morrer em conseqiiencia disso. O soldado que tomba ao 
defender sua bandeira certamente nao ere ter se sacrifica- 
do por um pedago de pano. E que o pensamento social, 
por causa de sua autoridade imperativa, possui uma efica- 
cia que o pensamento individual nao poderia ter; pela 
agao que exerce sobre nossos espiritos, e capaz de nos fa- 
zer ver as coisas sob a luz que lhe convem; ele acrescenta 
ou suprime coisas do real, conforme as circunstancias. 
Ha, assim, uma regiao da natureza em que a formula do 
idealismo aplica-se quase ao pe da letra: e o reino social. 
Ai, bem mais do que em outra parte, a ideia produz a rea- 
lidade. Claro que, mesmo nesse caso, o idealismo precisa 
ser temperado. Nao podemos jamais escapar a dualidade 
de nossa natureza e libertar-nos completamente das ne- 
cessidades fisicas: para exprimirmos nossas proprias ideias 
a nos mesmos, temos necessidade, como mostraremos em 
seguida, de fixa-las em coisas materiais que as simboli- 
zem. Mas, aqui, a participagao da materia e reduzida ao 
minimo. O objeto que serve de suporte a ideia e insignifi- 
cante, comparado a superestrutura ideal sob a qual desa- 
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parece e, alem disso, nada tern a ver com essa superestru- 
tura. Eis em que consiste o pseudodelirio que encontra- 
mos na base de tantas representagoes coletivas: nao e se- 
nao uma forma desse idealismo essential 41 . Portanto, nao 
se trata de um delirio propriamente dito; pois as ideias 
que assim se objetivam tern fundamento, nao certamente 
na natureza das coisas materials sobre as quais se enxer- 
tam, mas na natureza da sociedade. 

Pode-se agora compreender de que maneira o princi- 
pio totemico e } de maneira mais geral, toda forga religiosa 
e exterior as coisas nas quais reside 42 . E que sua nogao nao 
e construida em absoluto com as impressoes que essa coisa 
produz diretamente sobre nossos sentidos e sobre nosso 
espirito. A forga religiosa nao e senao o sentimento que a 
coletividade inspira a seus membros, mas projetado fora 
das consciencias que o experimentam e objetivado. Para se 
objetivar, ele se fixa num objeto que, assim, se torna sagra- 
do; mas qualquer objeto pode desempenhar esse papel 
Em principio, nao ha objetos predestinados a isso por sua 
natureza, com exclusao de outros; tampouco ha os que se- 
jam necessariamente refratarios 4 3. Tudo depende das cir- 
cunstancias que fazem o sentimento gerador das ideias reli- 
giosas colocar-se aqui ou ali, em tal ponto e nao num ou- 
tro. O carater sagrado que uma coisa adquire nao esta, por- 
tanto, implicado nas propriedades intrinsecas dessa coisa: e 
acrescentado a ela. O mundo do religioso nao e um aspec- 
to particular da natureza empirica; e sobreposto a ela. 

Essa concepgao do religioso permite, enfim, explicar 
um importante principio que encontramos na base de 
uma grande quantidade de mitos e de ritos e que pode 
ser assim enunciado: quando um ser sagrado subdivide- 
se, ele permanece por inteiro em cada uma de suas par- 
tes. Em outros termos, para o pensamento religioso, a 
parte equivale ao todo; tern os mesmos poderes, a mesma 
eficacia. Um fragmento de reliquia tern as mesmas virtu- 
des que a reliquia integral. A menor gota de sangue con- 
tem o mesmo principio ativo que o sangue inteiro. A al~ 
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ma, como veremos, pode fragmentar-se em quase tantas 
partes quantos sao os orgaos e tecidos do organismo; ca- 
da uma dessas almas parciais equivale a alma total. Essa 
concept ao seria inexplicavel se o carater sagrado depen- 
desse das propriedades constitutivas da coisa que lhe ser- 
ve de substrato, pois, entao, ele deveria variar conforme 
essa coisa, crescer e decrescer com ela. Mas, se as virtu- 
des que a coisa possui nao lhe sao intrinsecas, se lhe vem 
de certos sentimentos que ela evoca e simboliza, embora 
tenham sua origem fora dela, e como ela nao tern necessi- 
dade, para cumprir esse papel evocador, de possuir di- 
mensoes determinadas, entao a coisa tera o mesmo valor, 
quer seja inteira, quer nao. Como a parte lembra o todo, 
ela evoca tambem os sentimentos que o todo sugere. Um 
simples fragmento da bandeira representa a patria tanto 
quanto a propria bandeira; assim, ele e sagrado pela mes- 
ma razao e no mesmo grau 44 . 



V 

Mas se essa teoria do totemismo nos permitiu expli- 
car as crengas mais caracteristicas dessa religiao, ela pro- 
pria repousa sobre um fato ainda nao explicado. Dada a 
nogao do totem, emblema do cla, o restante se segue; 
mas falta saber como essa nogao se constituiu. A questao 
e dupla e pode subdividir-se assim: 1) o que levou o cla a 
escolher para si um emblema? 2) Por que esses emblemas 
foram tornados do mundo animal e vegetal, mais particu- 
larmente do primeiro? 

Que um emblema seja, para toda especie de grupo, 
um util foco de congragamento, e algo que nem se preci- 
sa demonstrar. Ao exprimir a unidade social sob uma for- 
ma material, ele a torna mais sensivel a todos e, tambem 
por essa razao, o emprego dos simbolos emblematicos 
deve ter se generalizado rapidamente assim que sua ideia 
surgiu. Mas, alem disso, essa ideia deve ter brotado es- 
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pontaneamente das condigoes da vida em comum; pois o 
emblema nao e apenas urn procedimento comodo que 
torna mais claro o sentimento que a sociedade tern de si; 
ele serve para produzir esse sentimento, ele proprio e urn 
elemento constitutive deste. 

Com efeito, as consciencias individuals, por elas mes- 
mas, estao fechadas umas as outras; nao podem se comu- 
nicar senao por meio de signos que traduzam seus esta- 
dos interiores. Para que o comercio que se estabelece en- 
tre elas possa levar a uma comunhao, isto e, a uma fusao 
de todos os sentimentos particulares num sentimento co- 
mum, e preciso que os signos que as manifestam venham 
a se fundir, eles proprios, numa unica resultante. E o apa- 
recimento dessa resultante que indica aos individuos que 
eles estao em unissono e que os faz tomar consciencia de 
sua unidade moral. E soltando urn mesmo grito, pronun- 
ciando uma mesma palavra, executando urn mesmo gesto 
relacionado a um mesmo objeto, que eles se poem e se 
sentem de acordo. E verdade que tambem as representa- 
g oes individuals determinam no organismo reagoes que 
nao sao sem importancia; elas podem, no entanto, ser 
concebidas sem levar em conta essas repercussoes fisicas 
que as acompanham ou que as seguem, mas que nao as 
constituem. Com as representagoes coletivas ocorre algo 
bem diferente. Elas supoem que consciencias ajam e rea- 
jam umas sobre as outras; elas resultam dessas agoes e rea- 
goes que, por sua vez, so sao possiveis gragas a interme- 
diaries materiais. Estes nao se limitam, portanto, a revelar 
o estado mental ao qual estao associados: contribuem pa- 
ra produzi-lo. Os espiritos particulares nao podem se en- 
contrar e se comunicar, a nao ser que saiam deles mes- 
mos; mas^ so podem exteriorizar-se sob a forma de movi- 
mentos. E a homogeneidade desses movimentos que da 
ao grupo o sentimento de si e que faz, portanto, que ele 
exista. Uma vez estabelecida essa homogeneidade, uma 
vez que os movimentos tomaram uma forma e uma figu- 
ragao estereotipada, eles servem para simbolizar as repre- 
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sentagoes correspondentes. Mas so as simbolizam porque 
contribuiram para forma-las. 

Alias, sem simbolos, os sentimentos sociais nao po~ 
deriam ter senao uma existencia precaria. Muito fortes en- 
quanto os homens estao reunidos e se infuenciam reci- 
procamente, eles nao subsistem quando a reuniao termina, 
a nao ser na forma de lembrangas que, se forem abando- 
nadas a si mesmas, irao se apagando cada vez mais; pois, 
como nesse momento o grupo nao esta mais presente e 
atuante, os temperamentos individuals retomam facilmen- 
te o comando. As paixoes violentas que se desencadea- 
ram no seio de uma multidao refluem e se extinguem as- 
sim que ela se dissolve, e os individuos se perguntam 
com espanto como puderam se deixar arrebatar a tal pon- 
to fora de seu carater. Mas se os movimentos pelos quais 
esses sentimentos sao expressos vem se inscrever em coi- 
sas que duram, eles proprios se tornam duradouros. Essas 
coisas nao cessam de evoca-los aos espiritos e os mantem 
perpetuamente despertos; e como se a causa inicial que 
os suscitou continuasse a agir. Assim, o emblematismo, 
necessario para permitir que a sociedade tome conscien- 
cia de si, nao e menos indispensavel para assegurar a 
continuidade dessa consciencia. 

Cumpre, portanto, nao ver nesses simbolos meros ar- 
tificios, etiquetas que se acrescentariam a representagoes 
inteiramente prontas para torna-las mais manejaveis: eles 
sao parte integrante delas. Mesmo o fato de que senti- 
mentos coletivos se achem assim ligados a coisas que lhes 
sao estranhas nao e puramente convencional: ele nao faz 
senao mostrar sob uma forma sensivel um carater real dos 
fatos sociais, a saber, sua transcendencia em relagao as 
consciencias individuais. Sabe-se, com efeito, que os fe- 
nomenos sociais se originam, nao no individuo, mas no 
grupo. Seja qual for nossa participagao em sua genese, ca- 
da um de nos os recebe de fora 45 . Portanto, quando os re- 
presentamos como emanando de um objeto material, nao 
nos equivocamos completamente sobre sua natureza. E 
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claro que eles nao vem da coisa determinada com a qual 
nos relacionamos; mas continua sendo verdade que tern 
sua origem fora de nos. Embora a forga moral que susten- 
ta o fiei nao provenha do idolo que ele adora, do emble- 
ma que venera, ela nao deixa porem de lhe ser exterior e 
ele sabe disso. A objetividade do simbolo nao faz mais 
que traduzir essa exterioridade. 

Assim, a vida social, sob todos os seus aspectos e em 
todos os momentos de sua historia, so e possivel gragas a 
um vasto simbolismo. Os emblemas materials, as represen- 
tagoes figuradas, de que nos ocupamos mais especialmen- 
te no presente estudo, sao uma forma particular disso; mas 
ha muitas outras. Os sentimentos coletivos podem igual- 
mente se encarnar em pessoas ou em formulas: ha formu- 
las que sao bandeiras; ha personagens, reais ou miticos, 
que sao simbolos. Mas ha um tip'o de emblema que deve 
ter surgido rapido, independente de todo calculo e de to- 
da reflexao: e exatamente o que vimos desempenhar no 
totemismo um papel consideravel - a tatuagem. Fatos co- 
nhecidos demonstram, com efeito, que ela se produz com 
uma especie de automatismo em determinadas condigoes. 
Quando homens de cultura inferior se associam numa vida 
comum, geralmente sao levados, como que por uma ten- 
dencia instintiva, a pintar ou a gravar em seus corpos ima- 
gens que lembram essa comunidade de existencia. Segun- 
do um texto de Procopio, os primeiros cristaos imprimiam 
na pele o nome de Cristo ou o sinal da cruz 46 . Durante 
muito tempo, os grupos de peregrinos que iam a Palestina 
faziam-se igualmente tatuar, nos bragos ou nos punhos, 
desenhos que representavam a cruz ou o monograma de 
Cristo 47 . Observa-se o mesmo costume nas peregrinagoes 
que se fazem a certos lugares santos da Italia 48 . Um curio- 
so caso de tatuagem espontanea e relatado por Lombroso: 
vinte jovens de um colegio italiano, no momento de se se- 
pararem, fizeram-se gravar tauagens que, sob formas di- 
versas, lembravam os anos que eles acabavam de passar 
juntos 4 ?. A mesma pratica foi com frequencia observada 
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entre os soldados de um mesmo quartel, entre os mari- 
nheiros de um mesmo barco, entre os prisioneiros encer- 
rados numa casa de detengao 50 . Compreende-se, de fato, 
que, sobretudo onde a tecnica e ainda rudimentar, a tatua- 
gem seja o meio mais direto e expressivo pelo qual se po- 
de afirmar a comunhao das consciencias. A melhor manei- 
ra de atestar a si mesmo e a outrem que se faz parte de 
um mesmo grupo e imprimir no corpo uma mesma marca 
distintiva. E o que prova que essa e exatamente a razao de 
ser da imagem totemica e que, como mostramos, ela nao 
busca reproduzir o aspecto da coisa que supostamente re- 
presenta. Ela e feita de linhas e de pontos aos quais se atri- 
bui uma significagao inteiramente conventional 51 . Nao 
tern por objetivo figurar e lembrar um objeto determinado, 
mas testemunhar que um certo numero de individuos par- 
ticipa de uma mesma vida moral. 

O cla, alias, e uma sociedade que, mais que qualquer 
outra, nao pode passar sem emblema e simbolo, pois pou- 
cas carecem tanto de consistencia como ela. O cla nao po- 
de se definir por seu chefe, pois, se nem toda autoridade 
central e ausente, esta pelo menos e incerta e instavel 52 . 
Tambem nao pode se definir pelo territorio que ocupa, 
pois a populagao, sendo nomade 53 , nao esta estreitamente 
ligada a uma localidade determinada. Alem disso, em virtu- 
de da lei de exogamia, o marido e a mulher sao obrigatoria- 
mente de totens diferentes; portanto, la onde o totem se 
transmite em linha materna - e esse sistema de filiagao e 
ainda hoje o mais geral 54 -, os filhos sao de um totem dife- 
rente de seu pai, embora vivendo junto deste. Por todos es- 
ses motivos, encontram-se no interior de uma mesma fami- 
lia e, mais ainda, no interior de uma mesma localidade, re- 
presentantes dos mais variados clas. Assim, a unidade do 
grupo so e perceptivel gragas ao nome coletivo que possuem 
todos os seus membros e ao emblema, igualmente coleti- 
vo, que reproduz a coisa designada por esse nome. Um cla 
e essencialmente uma reuniao de individuos que tern um 
mesmo nome e que se unem em torno de um mesmo sig- 
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no. Sem o nome e o signo que o materializa, o cla nao e 
mais sequer representavel. Como ele so era possivel nessa 
condigao, explicam-se tanto a instituigao do emblema 
quanto a importancia desse emblema na vida do grupo. 

Resta saber por que esses nomes e esses emblemas 
foram tornados, de uma maneira quase exclusiva, do rei- 
no animal e do reino vegetal, mas sobretudo do primeiro. 

Parece-nos verossimil que o emblema desempenhou 
um papel mais importante que o nome. Em todo caso, o 
signo escrito ocupa ainda hoje na vida do cla um lugar 
mais central que o signo falado. Ora, a materia da ima- 
gem emblematica so podia ser pedida a uma coisa susce- 
tivel de ser figurada por um desenho. Por outro lado, era 
preciso que essas coisas fossem daquelas com as quais os 
homens do cla estavam mais imediatamente e mais habi- 
tualmente em contato. Os animais preenchiam em mais 
alto grau essa condigao. Para esses povos de cagadores e 
Pescadores, o animal constituia, com efeito, o elemento 
essencial do meio economico. Sob esse aspecto, as plan- 
tas vinham apenas a seguir, pois elas tern necessariamen- 
te importancia secundaria na alimentagao enquanto nao 
sao cultivadas. Alias, o animal esta mais intimamente as- 
sociado a vida do homem que a planta, quando nao por 
causa do parentesco de natureza que une esses dois se- 
res. Ao contrario, o Sol, a Lua e os astros estavam demasia- 
do longe e davam a impressao de pertencer a um outro 
mundo55. Ademais, enquanto as constelagoes nao eram 
distinguidas e classificadas, o firmamento nao oferecia su- 
ficiente diversidade de coisas diferenciadas o bastante pa- 
ra poderem designar todos os clas e subclas de uma tribo; 
em compensaf ao, a variedade da flora e sobretudo da 
fauna era quase inesgotavel. Por essas razoes, os corpos 
celestes, a despeito de sua ostentagao, da forte impressao 
que causavam aos sentidos, eram improprios ao papel de 
totens, para o qual, ao contrario, os animais e vegetais 
eram perfeitamente indicados. 
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Uma observagao de Strehlow permite inclusive preci- 
sar a maneira pela qual foram provavelmente escolhidos 
esses emblemas. Strehlow diz ter observado que os cen- 
tres totemicos estao na maioria das vezes situados nas 
proximidades de uma montanha, de uma fonte, de um 
desfiladeiro, onde os animais que servem de totem ao 
grupo se encontram em abundancia, e cita varios exem- 
plos desse fato 56 . Ora, esses centros totemicos sao certa- 
mente os locais consagrados onde o cla realizava seus en- 
contros. Parece, portanto, que cada grupo tomou por in- 
signia o animal ou o vegetal mais difundido nas vizinhan- 
gas do lugar onde tinha o habito de se reunir 57 . 



VI 

Essa teoria do totemismo vai nos dar a chave de um 
trago curioso da mentalidade humana que, se era mais 
marcado outrora do que hoje, nem por isso desapareceu 
e que, em todo caso, desempenhou um papel consideni- 
vel na historia do pensamento. Sera mais uma ocasiao de 
constatar que a evolugao logica e estreitamente solidaria 
da evolugao religiosa e depende, como esta ultima, de 
condifoes sociais 58 . 

Se ha uma verdade que se nos afigura hoje como ple- 
namente evidente, e que seres que se diferenciam, nao 
apenas por sua aparencia exterior, mas por suas proprie- 
dades mais essenciais - como os minerais, as plantas, os 
animais e os homens nao poderiam ser considerados 
equivalentes e diretamente substituiveis entre si. Um longo 
costume, que a cultura cientifica enraizou ainda mais forte- 
mente em nossos espiritos, nos ensinou a estabelecer en- 
tre os diversos reinos da natureza barreiras cuja existencia 
o proprio transformismo nao nega; pois, se ele admite que 
a vida pode ter nascido da materia nao-viva e o homem 
do animal, nao ignora que os seres vivos, uma vez forma- 
dos, sao outra coisa que os minerais, e o homem, outra 
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coisa que urn animal. No interior de cada reino, as mes- 
mas barreiras separam as diferentes classes: nao concebe- 
mos como urn mineral poderia ter os caracteres distintivos 
de urn outro mineral, ou uma especie animal os de uma 
outra especie. Mas essas distingoes, que nos parecem tao 
naturais, nao tern nada de primitivo. Na origem, todos os 
reinos se confundem uns com os outros. Os rochedos tern 
um sexo, tern o poder de engendrar; o Sol, a Lua, as estre- 
las sao homens ou mulheres, que experimentam e expri- 
mem sentimentos humanos, enquanto os homens, ao con- 
trario, sao concebidos como animais ou plantas. Esse esta- 
do de indistingao encontra-se na base de todas as mitolo- 
gias. Dai o carater ambiguo dos seres que os mitos poem 
em cena; nao se pode classifica-los em nenhum genero 
definido, pois participam ao mesmo tempo dos generos 
mais opostos. Por isso admite-se sem dificuldade que eles 
possam transformar-se uns nos outros; e e por transforma- 
goes desse tipo que os homens, durante muito tempo, 
acreditaram poder explicar a genese das coisas. 

Que o instinto antropomorfico que os animistas atri- 
buiram ao primitivo nao possa explicar essa mentalidade, 
e o que demonstra a natureza das confusoes que a carac- 
terizam. Elas decorrem, com efeito, nao de o homem ter 
estendido desmesuradamente o reino humano ao ponto 
de faze-lo abranger todos os outros, mas de haver mistu- 
rado os reinos mais dispares. Ele nao concebcu o mundo 
a sua imagem mais do que se concebeu a imagem do 
mundo: procedeu de ambas as maneiras ao mesmo tem- 
po. Na ideia que fazia das coisas, ele certamente introdu- 
ziu elementos humanos; mas, na ideia que fazia de si 
mesmo, introduziu elementos que Ihe vinharn das coisas. 

No entanto, nao havia nada na experiencia que lhe pu- 
desse sugerir essas aproximagoes ou essas misturas. Do 
ponto de vista da observagao sensivel, tudo e diverso e des- 
continuo. Em parte nenhuma, na realidade, vemos os seres 
misturarem sua natureza e metamorfosearem-se uns nos ou- 
tros. E preciso, pois, que uma causa excepcionalmente po- 
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derosa tenha intervindo para transfigurar o real de modo a 
faze-lo mostrar-se sob um aspecto que nao e o seu. 

Foi a religiao o agente dessa transfiguragao; foram as 
crengas religiosas que substituiram o mundo, tal como o 
percebem os sentidos, por um mundo diferente. E o que 
mostra o caso do totemismo. O que ha de fundamental nes- 
sa religiao e que as pessoas do cla e os seres diversos cuja 
forma o emblema totemico reproduz sao tidos como feitos 
da mesma essencia. Ora, uma vez admitida essa crenga, es- 
tava langada a ponte entre os diferentes reinos. O homem 
era representado como uma especie de animal ou de plan- 
ta, as plantas e os animais como parentes do homem; ou 
melhor, todos esses seres, tao diferentes para os sentidos, 
eram concebidos como participando de uma mesma nature- 
za. Assim, essa notavel capacidade de confundir o que nos 
parece tao manifestamente distinto provem de que as pri- 
meiras forgas com que a inteligencia humana povoou o uni- 
verso foram elaboradas pela religiao. Como elas eram feitas 
de elementos tornados dos diferentes reinos, fez-se delas o 
principio comum das coisas mais heterogeneas, que se vi- 
ram assim dotadas de uma unica e mesma essencia. 

Mas sabemos, por outro lado, que essas concepgoes 
religiosas sao o produto de causas sociais determinadas. 
Como o cla nao pode existir sem um nome e sem um em- 
blema, e como esse emblema esta sempre presente aos 
olhares dos individuos, e para ele e para os objetos de que 
e a imagem que se voltam os sentimentos que a sociedade 
desperta em seus membros. Os homens tiveram, assim, 
necessidade de representar a forga coletiva cuja agao sen- 
tiam, sob as aparencias da coisa que servia de bandeira ao 
grupo. Na nogao dessa forga se achavam confundidos, 
portanto, os reinos mais diferentes; num certo sentido, ela 
era essencialmente humana, visto que feita de ideias e de 
sentimentos humanos; mas, ao mesmo tempo, ela nao po- 
dia deixar de aparecer como estreitamente aparentada ao 
ser animado ou inanimado que lhe emprestava suas for- 
mas exteriores. A causa cuja agao percebemos aqui nao e, 
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alias, particular apenas ao totemismo; nao ha sociedade 

coletivo nao pode tomar consciencia de si a nao ser fixan 
do Se num objeto material^ mas, e por isso mesmo de 
participa da natureza desse objeto e reciprocamente Por 

n^L oue r„ CeSSidadeS SOdaiS fi2eram 

noeoes que, a pnmeira vista, pareciam distintas e a vida 

social facilitou essa fusao pela grande efervesc/nda ren- 
tal que determine. E mais uma prova de que o entS 
mento logico e funcao da sociedade, uma vczque^t 
formas e as atitudes que esta lhe imprime 

verd ade que essa logica nos desconcerta Nao de 
vemos, porem deprecia-la: por mais grosseira que possa 

r n ?d a a T r ' da ^ a CVOlu ^ intelecmal da hu- 
manidade uma contribute da mais alta important 
Atraves dela, com efeito, foi possivel uma prSa exot 
cacao do mundo. Claro que os habitos menSS queda 

StS,r Ped,am ° h ° mem de ver a tal com* 

lhe mostram os sentidos; mas a realidade tal corned 

ser retratana a toda exphcaeao. Pois explicar e ligar as 
coisas entre si, e estabelecer entre elas relacoes que as fa 
cam aparecer como funcao umas das ouLs Brando 

nX~ e a S s e8Und ° ki interi0r ' " eSt: 
natureza. Ora a sensacao, que nao percebe nada alem do 

ex^enor sena incapaz de nos fazer descobrir essas reWs 

?ao deles. Quando aprendo que A precede regularmente 
B, meu conhecimento se enriqueceu de urn novolaber 
mmha inteligencia de maneira nenhuma se sSz com 
uma constatacao que nao contenha em si sua razL S6 
comeco a compreenderse me for possivel conceber B nor 
7 Vles ^ ojnostre a mim como nao sendo esSnio a 

fesrrn^ 0 Unid ° 3 A P ° r aI ^ uma relacao de ^aren 
tesco. O grande servico que as religioes prestaram ao 
pensamento e ter construido uma primeira fepr£l2<lo 
do que podiam ser essas relacoes de parentesTenS as 
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coisas. Nas condigoes em que foi tentado, o empreendi- 
mento evidentemente so poderia chegar a resultados pre- 
carios. Mas sera que alguma vez ele produz resultados de- 
finitivos? E nao e necessario retoma-lo a todo instante? 
Alem do mais, o que importava era menos o exito que a 
ousadia. O essencial era nao deixar o espirito subjugado 
as aparencias sensiveis, mas, ao contrario, ensinar-lhe a 
domina-las e a aproximar o que os sentidos separam, 
pois, a partir do momento em que o homem teve o senti- 
mento de que existem conexoes internas entre as coisas, 
a ciencia e a filosofia se tornavam possiveis. A religiao 
abriu-lhes o caminho. Mas, se pode desempenhar esse 
papel, e porque ela e coisa social. Para impor a lei as im- 
pressoes dos sentidos e substitui-las por uma nova manei- 
ra de representar o real, era preciso que um pensamento 
de um novo tipo se constitmsse: o pensamento coletivo. 
Se somente este podia ter tal eficicia, e porque, para criar 
todo um mundo de ideais atraves do qual o mundo das 
realidades percebidas aparecesse transfigurado, era preci- 
so uma superexcitaf ao das forgas intelectuais que so e 
possivel na e pela sociedade. 

Portanto, e um erro pensar que essa mentalidade na- 
da tenha a ver com a nossa. Nossa logica nasceu dessa lo- 
gica. As explicates da ciencia contemporanea sao mais 
seguras de ser objetivas porque sao mais metodicas, por- 
que se baseiam em observagoes mais severamente con- 
troladas, mas elas nao diferem em natureza daquelas que 
satisfazem o pensamento primitivo. Tanto hoje como ou- 
trora, explicar e mostrar como uma coisa participa de uma 
ou de varias outras. Foi dito que as participates cuja 
existencia e postulada pelas mitologias violam o principio 
de contradigao e que, por isso, elas se opoem aquelas 
contidas nas explicates cientificas 61 . Afirmar que um ho- 
mem e um canguru, que o Sol e um passaro, nao e identi- 
ficar o mesmo e o outro? Mas nao pensamos de maneira 
diferente quando dizemos, do calor, que e um movimen- 
to, da luz, que e uma vibra^ao do eter, etc. Sempre que 
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unimos por urn vinculo intemo termos heterogeneos, ne- 
cessariamente identificamos contrarios. Claro que os ter- 
mos que unimos deste modo nao sao os que o australiano 
aproxima; nos os escolhemos por outros criterios e por 
outras razoes; mas o procedimento pelo qual o espirito os 
poe em relagao nao difere essencialmente. 

E verdade que, se o pensamento primitivo tivesse pe- 
la contradigao a indiferenga geral e sistematica que lhe e 
atribmda 62 , ele contrastaria, nesse ponto, e de maneira 
acentuada, com o pensamento moderno, sempre cioso de 
guardar sua coerencia. Mas nao acreditamos que seja pos- 
sivel caracterizar a mentalidade das sociedades inferiores 
por uma especie de tendencia unilateral e exclusiva para 
a indistingao. Se o primitivo confunde coisas que distin- 
guimos, ele distingue outras, inversamente, que aproxi- 
mamos, e concebe inclusive essas distingoes sob a forma 
de oposigoes violentas e nitidas. Entre dois seres classifi- 
cados em duas fratrias diferentes, nao ha apenas separa- 
gao, mas antagonismo 63 . Por essa razao, o mesmo australia- 
no que confunde o Sol e a cacatua-branca opoe esta ulti- 
ma a cacatua-preta como a seu contrario. Uma e outra lhe 
parecem pertencer a dois generos separados entre os 
quais nao ha nada em comum. Uma oposigao ainda mais 
acentuada e a que existe entre coisas sagradas e coisas 
profanas. Elas se repelem e se contradizem com tal forga, 
que o espirito se recusa a pensa-las ao mesmo tempo. Ex- 
pulsam-se mutuamente da consciencia. 

Assim, entre a logica do pensamento religioso e a 16- 
gica do pensamento cientifico nao ha urn abismo. Ambas 
sao feitas dos mesmos elementos essenciais, mas desen- 
volvidos de maneira desigual e diferente. O que parece 
sobretudo caracterizar a primeira e urn gosto natural tanto 
pelas confusoes intemperantes quanto pelos contrastes de 
opostos. Ela tende a ser excessiva nos dois sentidos. 
Quando aproxima, confunde; quando distingue, opoe. 
Nao conhece a medida e as nuangas, busca os extremos; 
por conseguinte, emprega os mecanismos logicos com 
uma especie de imperfcia, mas nao ignora nenhum deles. 



CAPITULO VIII 

A NOgiO DE ALMA 



Estudamos, nos capitulos anteriores, os principios 
fundamentais da religiao totemica. Pudemos ver que toda 
ideia de alma, de espirito, de personagem mitico esta au- 
sente dela. No entanto, se a nogao de seres espirituais 
nao esta na base do totemismo nem, conseqiientemente, 
do pensamento religioso em geral, nao ha religiao em 
que essa nogao nao se verifique. Convem, portanto, saber 
como ela se constituiu. Para termos certeza de que ela e o 
produto de uma formagao secundaria, precisamos estabe- 
lecer de que maneira derivou das concepgoes que ante- 
riormente expusemos e explicamos. 

Entre os seres espirituais, existe um que deve em pri- 
meiro lugar reter nossa atengao, por ser o prototipo a par- 
tir do qual os demais foram construidos: a alma. 



I 

Assim como nao ha sociedade conhecida sem reli- 
giao, tambem nao existe nenhuma, por mais grosseira- 
mente organizada que seja, em que nao se verifique todo 



